James E. Ketelaar

Die wissenschaftliehe Jagd auf Schadel an der
ostlichen Grenze Japans und einige Reaktionen auf
die Kontakte mit den Japanern in der miindlichen
Uberlieferung der Ainu®

Wenn es um die Grenzen in Japan geht, dann wiirde ich nicht behaupten,
daB die Japaner im Bemiihen um territoriale Expansion den Turnerschen
Dreischritt von Individualismus, Demokratie und Nationalismus vollzogen
hitten.! Wolite man dieser Argumentationslinie folgen, wiire eine plausib-
lere Trinitét die von Kolonialismus, Kommunitarismus und Imperialismus.
Mit geht es viel mehr darum zu zeigen, daf} sich ,,Japan‘ seit inzwischen
ither tausend Jahren mit seinen Grenzen beschiftigt hat und sich wihrend
dieser ganzen Zeit auf die Gebiete und die Menschen, die in ihnen lebten,
immer wieder zum Zwecke der Selbstidentifikaticn stiitzte. Die Vielzahl
und Verschiedenheit der historischen Momente, in denen die Beschifti-
gung mit der Grenze anzutreffen ist, sprechen gegen eine einzige Erzih-
lung der Grenze, doch es ist nichtsdestoweniger wahr, daf eine besondere
Grenze, mochte sie vort Zeit ztv Zeit dem kollektiven Vergessen anheimfal-
len, niemals verschwunden war.

Vom 8. bis in das 19. Jahrhundert hinein wurde die hier in Frage stehen-
de Grenze als ostlicher Rand des Yamato-Nationalstaates auf den japani-
schen Inseln verstanden und beschrieben. Seit dem 17. und zunehmend im
19. Jahrhundert wurde das gleiche Gebiet mehr und mehr als nérdliche imd
nicht mehr als 6stliche Grenze beschrieben. Eine umfassende Erlduterung
der in dieser Neudefinition enthaltenen geo-kulturellen Bedeutungsver-
schiebung solt nicht Gegenstand meiner Ausfiihrungen sein. Es inag der -
Hinweis geniligen, dafl das Grenzgebiet selbst sowie die zahlreichen, an
den oszillierenden Demarkationslinien aufeinander einwirkenden Kulturen
weder 6rtlich noch in ihrer Beschaffenheit unveridnderlich waren und sich
verschoben, so wie sich auch die Beziehungen zwischen diesen Kulturen
in jenen ,Kontaktzonen'” veriinderten. Da cine Inselgruppe immer aus ei-
ner Unzahl von Grenzen und geo-kulturellen Randern besteht, kdnaten

*  Ubersetzung aus dem amerikanischen Englisch von 11ans-Martin Moderow.

F. J. Tumner, The Significance of the Frontier in American History, Manchester 1893.

2 Eine Erorterung der . Kontaktzonen® bietet M. L. Pratt, Imperial Eyes. Travel Writing
and Transculturation, New York 1992,

—
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auch zahlreiche andere Gebiete ,,Japans® neben dem ,,8stlichen” untersucht
werden. Besonders die siidlichen und westlichen Grenzen (KyGshit und
Okinawa), zu denen einiges gesagt werden kénnte, bleiben hier jedoch un-
berticksichtigt.

Ich werde mich in diesem Text auf zwei zeitlich relativ nahe (in den
letzten Jahrhunderten) liegende Aspekte der Interaktion an und mit der &st-
lichen Grenze befassen, die man kurz mit Schddel und Erzdhlungen tiber-
schreiben kénnte. Es muB beachtet werden, daf} ich, indem ich diese beil-
den Gegenstinde untersuche, die betreffende Gegend zwar ,Japans®
Grenzgebiet nenne, mich ibm aber ans verschiedenen Richtingen zn ni-
hem versuche. Es geht um die Schiidel der Ureimwohner, die man heute
Ainu® nennt, und die von (vorwiegend) japanischen Wissenschaftlern ge-
sammelt und untersucht wurden, wihrend die Erzihlungen Beispiele
miindlicher Literatur der Ainu sind, die Schiiisselaspekte ihres Verstind-
nisses ihrer japanischen Nachbarn und der Grenzlinie offenlegen. Indem
ich einige der vielen Bedeutungen der Ainu-Schidel und der einst mit ih-
nen verbundenen Erzihlungen erforsche, und indem ich untersuche, wie
diese Schiidel und die Erzéhlungen wissenschaftliclie und kulturelle Oli-
jekte wurden, kann, wie ich hoffe, etwas von der Dynamik nationaler Kon-
struktion deutlich werden, wie sie in Japan ablief.

Schidel

Wihrend der letzten Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts wurden die Ainu als
evolutiondrer Anachranisumus betrachtet, niltzlich allein als Folie fir die
Interpretation rassischer Identitdt, aber ohne aktuelle soziale und politische
Bedeutung. Die Existenz der Ainu auf den japanischen Inseln und ihr Ein-
fluB auf und ihre Beziehungen mit der japanischen Zivilisation wurden
heruntergespielt, da die Inseln von Okinawa bis zu den Kurilen als ein ein-
heitlicher, als Kaiserreich (und das meint in diesem Zusammenhang: gétt-
lich) konstituierter Nationalstaat galten. Meine Behauptung ist jedoch, daB
die Ainu Objekt von so etwas wie genealogischer Angst waren. Im impe-
rialistischen Drang der Meiji-Ara nach der Etablierung einer nationalen
Identitidt wurden Beispiele flin Differenz und Nicht-Identitit entscheidend
fiir die Ausbildung von Begriffen einer nationalen politischen und geisti-
gen, wenn nicht sogar rassischen Homogenitit. Diese Objektivierung oder

3 Dieses Volk (engl. Aynu) wird in der dlteren Literatur gelegentlich ,,Aino™ genannt. Die
Sprache ,,Aino” beruht auf der Anwendung japanischer Schriftzeichen auf einen Ainu-
Dialekt, die Sprache ,,Ainu“ dagegen auf einer lateinischen Transkription christlicher
Missionare des 19. Jahrhunderts. Ainu wird von der gegenwirtigen Ainu-Literatur und
wichtigen Nachschlagewerken benutzt. Vgl. z. B. Hattori Shird, Ainugo hégen jiten,
Tokyd 1964, Ich nutze den Begriff ,,Ainu”, soweit micht Zitere Texte zitiert werden.
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Kooptation anderer Kulturen zu nationalistischen Zwecken kannte eine
Vielzahl von Abstufungen und bezog Rassen und Kulturen der ganzen
Welt ein. Die Ainu wurden von den Japanern nicht nur durch die voragra-
rische Wirtschafisform der Jagd, sondern auch mittels physischer Merkma-
fe und anhand der Lebensweise unterschieden und so als das eroberte und
domestizierte Andere, das Japans kultnreller (und also moralischer und
evolutionirer) Uberlegenheit erlegen war, in den japanischen natioualen
Mythos ifikorporiert. Japanische Identitit wurde teilweise durch die Suche
nach nationalen und rassischen Urspriingen konstituiert. Das wiederum
wurde z. T. durch sorgfiltige und oft sehmerzhafte Untersuchung der ma-
teriellen Kultur der Ainu, besonders ihres Korpers, moglich.! Die Suche
nach der eigenen Herkunft und Unterscheidung gegeniiber den Ainu wird
durch aktuelle Ergebnisse der prahistorischen Archiologie ironisiert. Die
Ainu kommen den unmittelbaren Uretgwohnern der japanischen Inseln —
dem sogenannten Jomon-Menschen — am néchsten, und sie gehdrten zu
den ersten Einwohnern Japans. Konnte man aufgrund solcher knochen-
kundlicher Beobachtungen die Ainu nicht die ,,wahren” Japaner nennen?
Wenn wir uns nicht von den gegenwirtigen sozialen Vorhemrschaft iiber die
Komplexitdt kultureller Interaktion blenden lassen, kdnnten wir nicht die
Rolle der Ainu als bedeutungsvoll fiir die Formierung der japanischen Zi-
vilisation und des japanischen Kérpers in Betracht zichen? Zum Beispiel
zeipgt eine neuere Stmdie von Shibata Jird liber ainu-japanische linguisti-
sche Beziehungen, daB diese beiden Sprachen tiefe und dauernde Verbin-
dungen haben und daBl zahlreiche fiir die Herausbildung der japanischen
Zivilisation zentrale Ideen in Wirklichkeit von den Ainu abgeleitet wur-
den, und nicht umgekehrt.

Keine dieser Erwigungen oder ikonoklastischen Behauptungen will na-
tiirlich die Ainu-Zivilisation zurlickbringen oder die japanische Zivilisa-
tion verdringen. Aber sie zeigen die zahlreichen Schichten, die die Ge-
schichte von Japans nordlich/6stlicher Grenze formen, und verweisen nicht
zuletzt auf die Notwendigkeit von alternativen Lesarten dieser Geschichte,
die weniger durch die von mir so genannte Ideologie der knochenkundli-
chen Zivilisation bestimmt ist.

4 Natiirlich kennt Japan in seiner Geschichte viele kulturelle ,,Andere”™, in erster Linie
natiirlich China, spater Ametika und die westeuropiischen Nationen. Die Ainu als das
eingeborene ,,Andere” der Inselgruppe spielen jedoch eine besondere Rolle.

5 Shibita Jird, Kamui kara kami e, Tokyd 1991, bes. S. 76 ff., 86, 102 f., 172 f. Auch
hierzu ist das Schrifttum iiberreich, z. B. Hanihara Kazurd, Japanese as a Member of the
Asian and Pacific Populations, Kyoto 1992; Maruyama Shichiré, Ainuga no kigen,
Tékyd 1992: Basil Hall Chamberlain, The Language Myth and geographic Nomencla-
ture of Japan Viewed in the light of Aino Studies, Tokio 1887; Kodama Sakuzaemon,
Ainu: Historical and Anthropological Studies, Sapporo 1970.
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Die Theorien lber die Urspringe, Wandlungen und Entwicklungsstufen
der Menschheit und der Zivilisationen, die ich auf den folgenden Seiten
diskutieren werde, wurden gleichzeitiz von allen europiisch-
amerikanischen Méchten und Japan zur Ausweitung geopolitischer Inter-
essen entwickelt und angewandt. Die dstliche Grenze, von den Japaner Ezo
genammt (ir fritherr westlicheu Berichten oft als Yezo oder Yesso um-
schrieben), lag am Schnittpunkt russischer, chinesischer, amerikanischer
und japanischer Gebiete und befand sich auch in den Interessensphéren
britischer, holldndischer und franzésischer Kriegs- und Handelsflotten.
Das Zusammentreffen von biologisch begriihdeten Zivilisationstheorien
und expandierenden wirtschaftlichen und strategischen Interessen der
Weltmachte im [9. Jahrhundert erzeugte groBe Krifte, die ungeahnte
schopferische und zerstorerische Konsequenzen hervortreiben konnten.

Fir die Ainuo und das von ihnen Mosir genanunte Land fuhrte dies zu ei-
nem direkten Angriff auf alle Bereiche ihrer Kultur, mit schnellen und téd-
lichen Ergebnissen. Landwirtschaft, Bergbau, Eisenbahn- und Strafienbau,
ansteckende Krankheiten, intensive Ausbeutung des Waldes, der Jagd- und
Fischgriinde, des Seegrases, in Verbindung mit einem starken Anstieg der
Einwanderung von Kolonisten und einer extremen, gegen die Ainu gerich-
teten Gesetzgebung fiihrten zu einem schnellen Zusammenbruch der sozia-
len und politischen Ordnung der Ainu, niedriger Lebenserwartung, siei-
gender Unfruchtbarkeit und allgemeiner Erschépfung der Bevélkerung.

Das Geflecht, das die ékonomischen Strukturen hervorbrachte, die das,
was man Knochenhandel nennen kann, frderte und am Leben erhielt, war
durch die Versuche entstanden, jene fundamentale Fragen zu beantworten,
die von den grifSten Denkern der Zeit gestellt wurden nnd die dabei den
Riickhalt von Akademien, Museen und Regierungen (zunichst) der westli-
chen Welt hatten: Was ist die Geschlchte der Menschheit? Welche Arten
menschlicher Rassen nud Kulturen gibt es? Was ist der Grund fiir ihre Exi-
stenz? Walche Entwicklungsrichtungen und Entwicklungsstufen gibt es?
Welche evolutionire Rolle spielen die verschiedenen Vertreter der Gattung
Mensch? Wie kénnen diese verschiedenen Ebenen verstanden und erklért
werden? Welche Zukunft hat die Menschheit im Allgemeinen? Welche
Zukunft haben die einzelnen Vélker und Kulturen? Um diese und mit ih-
nen im Zusammenhang stehende Fragen beantworten zu konnen, wurden
ungeheure Datenmengen gesammelt (oft mit zweifclhaften oder fur die
Wissenschaftler und deten Objekte anst6Bigen Mitteln), verglichen (hiufig
mit ungenauen und fragwilrdigen Methoden) unid interpretiert (nicht setten
mit dramatischen Folgen fiir die betreffenden Vélker und Kulturen).

Die Ainu waren Gegenstand einer starken Faszination, die bis zur Feti-
schisierung durch Ethrologen, Anthropologen und Knochenkundler ging.
Um s0 mehr konzentrierte sich die Jagd: naeli Schiidelu auf lebende Ainn
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(zum Zwecke der Vermessung, dffentlichen Ausstellung, geistlichen Ret-
tung oder Arbeit) und tote Ainu, eben wegen ihrer Schidel und Skelette,
zur ruhigeren Untersuchung. Die. Sammlungen von Erzeugnissen der Kul-
tur der Ainu, z. B. Werkzeuge, Textilien, wuchsen mit beeindruckender
Geschwindigkeit. Wihrend diese Faszination die Gewihr fiir die Erhaltung
der Ainu-Kultur als Destillat in den Museen der ganzen Welt bot, bewirkte
sie wenig fur das Volk in seinem eigenen Land. In der Tat lag die Anzie-
hungskraft der Ainu ironischerweise mehr in diesem ahistorischen Destil-
lat ihrer Kultur als in der Bestitigung ihrer Teilhabe an der Geschichte.
Viktoriemische Schriftsteiier, die keme Schriftsprache der Ainu und keine
Zeugnisse ihrer kulturellen Vergangenheit fanden, haben allzu schnell ver-
sichert, die Ainu ,haben keine Vergangenheit” und daher keine Zukunft.
Paradigmatisch ist in dieser Hinsicht die auf eine bestimmte Art typisch
viktorianische Reisende Isabella Bird. Sie scimeibt im Jahre 1830 folgen-
des itber die Ainu:

.Sie haben keine Geschichte, ihre Traditionen verdienen kaum diesen Na-
men, sie behaupten, von einem Hunde abzustammen, Pferde und Men-
schen sind von Ungeziefer bedeckt, sie wersinken in der unglaublichsten
Unwissenheit, sie haben keine Buchstaben und keine Zahlen iiber tausend,
sie hiillen sich in Baumrinde und ungegerbte Tierhilie, sie beten den Béren,
die Sonne, den Mond, Feuer, Wasser und ich weill nicht was noch an, sie
sind unzivilisierbar und ajle zZusammen unverbesserliche Wilde, und den-
noch sind sie anzichend und ... faszinierend.”

Welche Interessen es auchi immer fiir die Erhaltung der Ainu gab, sie
traten oft in altruistischem oder stark romahtisierendem Gewande auf, z. B.
die Ainu mdgen ais Ausstellungsstiicke in einer immerwiahrenden wissen-
schaftlichen oder gar literarischen Gegenwart weiterleben. Man sollte be-
achten, dafl diese Bewahrung wihrend der Zerstorung der Ainu postuliert
wurde und in sie einbezogen war.

Im Verlaufe des 19. Jahrhunderts wurden Kultur und Zivilisation zu-
nehmend in rassischen Begriffen beschrieben, die wiederum aus dem bio-
logischen Diskurs iiber den Ursprung der menschlichen Gattung abgeleitet
waren, Wenn man sich mit interpretatorischen Kategorien befalt, die fiir
sich universelle Anwendbarkeit behaupten, so wie etwa im 18. Jahrhendert
Johann Friedrich Blumenbach mit seinen vier (oder spiter funf) Varictiten
des Menschen, sieht man leicht, wie eine Gleichsetzung von Rasse und
Kultur zustande kommen konnte. Wir kdnnen belegen, wie es George
Stocking Jr. mit seinem Neologismus rassenkulturelles Denken (,raciocul-
tural thougt™} zu zeigen versuchte, dafl Diskussionen fiber dic Gattung

6 1. Bird, Unbeaten Tracks in Japan. An Account of Traveling in the Interior Including
Visits to the Aborigines of Yezo and the Shrine of Nikko, Rutland 1973, §. 253.



108 James E. Ketelaar

Mensch in den neuen Disziplinen der vergleichenden Anatomie, Physiolo-
gie, Histologie, Paldontologie usw. auf rassischen Konzeptionen der Welt
beruhten, wie sie bereits in weniger spezialisierten Gebisten gang und gibe
waren.’

Es herrschte kein Mangel an Versuchen, einzelne physiologische Eigen-
schaften als Sehliissel flir rassische Klassifikationen zu nutzen. Hier ein
Beispie! fiir den Gebrauch eines Charakteristikums, das schlieflich mehre-
re Jahrhunderte spiter auf die Ainu angewendet wurde: Ausgehend von
Linnés Beobachtung, daf} ,,Gott den Ménnern Birte gab, um sie zu schmi-
cken und von den Frauen zu unterscheiden, versuchte Francois Beriler iu
der Mitte des 18. Jahrhunderts, einen Index der Gesichtsbehaarung als
Werkzeug der Unterscheidung von Rassen herzustellen. Es iiberrascht
vielleicht nicht, daB die durch diesen Index erméglichte Hierarchisierung
von Rassen die Ergebnisse vieler enderer Indizes wiederholte, hdmlich daf3
weiBe Minner dazu bestimmt waren, die schénsten Bérte hervorzubringen
und daher auf der héchsten Stufe der Zivilisation standen, withrend andere
Rassen und Frauen verschiedenen niederen Stufen zugeordnet wurden.
Berniers Bart-Index wurde noch 1848 benutzt (von einem gewissen
Charles Hamilton Smith), um Verbindungen zwischen Rassen und kultu-
rellen Eigenheiten herzustellen. Ein offensichtliches Problem dieses Index
bestand darin, daB Haarlosigkeit ebenfalls als eine Eigenschaft angesehen
wurde, die den Mensechen von anderen Arten der Tierwelt unterschied.
Gleichzeitig zu behaupten, dafl Bérte ein Zeichen hoherer Zivilisation und
Korperbehaarung eine Figenschaft von Tieren sei, war ein Widerspruch
von nicht geringer Bedeutung.® Eine #hnliche interpretative Spannung
kann in den verschiedenen Deutungen der erstaunlichen Birte gesehen
werden, die die Ainu-Minner trugen, und die in Gesichtstitowierungen der
Frauen wiederholt wurden. Die Birte der Ainu wurden sowohl dazu ge-
nutzt, Verbindungen mit der kaukasischen Rasse herzusteflen; als auch da-
zu, sie mit der frilhen Menschheit in Beziehung zu setzen. Beide Gedan-
kenginge wurden ebenfalls, aber oft unabhéngig voneinander, dazu
genutzt, die Ainu rassisch von ihren japanischen Nachbarn abzugrenzen.
Auf diese Weise konnten die Ainu aus der japanischen Perspektive als
Kaukasier identifiziert werden, und ihre Barte die Behauptung stiitzen, dafl
die Verbindung zwischen der kaukasischen Rasse und den primitiven V&l-
kern der Welt enger ist, als man zunéchst vermuten mag,

Sogar das amorphe ,, Temperament”, die Hautfarbe oder das Gesichts-
haar erwiesen sich als zu ungenau oder zu sehr historisch bedingt, um un-

7 G. Stocking Jr. (Hrsg.), Bones, Bodics, Behavior. Essays on Biological Anthropology
(= History of Anthropology 5}, Madison 1988.

8 Vgl L. Schiebinger, Nature's Body. Gender in the Making of Modern Science, Boston
1993, mit Ausfiihrungen zu Birten S. 120-125, auf denen dieser Abschnitt beruht.
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bestreitbare Merkmalsunterschiede zwischen den Rassen zu postulieren.
Wihrend des 18. Jahrhunderts gab es in der Bestimmung primérer typolo-
gischer Unterschiede zwischen Menschen eine unverkennbare Verschie-
bung von der Hautfarbe und anderen korperlichen Merkmalen hin zu den
inneren Strulcturen, dem Skelett, besonders aber dem Schidel. Wir kénnen
auch sagen, daB Knachen hm 18. Jahrhundert zu historischen Dokumenten
wurden. Langlebiger als jeder andere Bestandteil des Korpers wurde das
Knochengeriist als eine klassische, grundsitzliche strukturelle Einheit
wahrgenommen, die sich iiber Rassen, Arten und selbst Klassen von Le-
bewesen hinweg ansneachen lieB. Dazu muf3 bemerkt werden, daf Kno-
chen fiir eine solche Unlersuchung in moralischer und sozialer Beziehing
leichter zu beschaffen waren als etwa Korper fiir die Obduktion. Das galt
besonders fiir Knochen aus weit entfernten Gebieten, die als unzivilisiert
oder primitiv angesehen wurden (wle die Gegenden an der japanischen
Grenze).

Die Vermutung, dafl Verhalten, Charakter, Intelligenz und daher, im
Falle des Menschen, auch Kultur und Zivilisation, mittels eines Schidelin-
dex gemessen und verstanden werden konnten, lenkte das Interesse immesx
mehr auf den Schidel und jene Wissenschaften, die sich seiner Erfor-
schung widmeten und eine bedeutende Rolle fiir die Interpretation des
Menschen spielten. Seit dem 18. Jahrhundert dachte man sich also die Be-
hauptung aus, daB die Ausmessung des Schidels (der die Organisation des
Gehirns widerspiegele) benutzt werden kénne, um einzelne Individuen
sowie die intellektuellen, dsthetischen und moralischen Fahigkeiten ihrer
Rasse zu beurteilen. Beruhend auf den gut etablierten Verfahren der ver-
gleichenden Anatomie wurde angencmmen, daB Intelligenz und ihr gesell-
schaftliches Resultat Zivilisation angeboren und biologisch angezeigt,
wenn nicht biologisch determiniert wiren. Solchermallen wurden Unter-
schiede zwischen Rassen nicht so selu mit Geschichte, Geographie oder
anderen Variablen in Verbindung gebracht, sondern vielmehr mit einer
biologischen Ontologie. Es wurde angenommen, dall verschiedenartige
Gehirne verschiedene Dinge denken miifiten.

Fir Blumeubaeh nnd andere Anhidnger monogemnistischer Lehren iiber
den Schéidel war die kaukasische Rasse nicht nur chronologisch, sondern
auch begrifflich und auBerdem #sthetisch {iberlegen. Der Kaukasier hat die
,.schénste Schidelform®, schrieb er, ist ,,die schénste menschliche Rasse®
und daher am wahrscheinlichsten die Urform des Menschen. Mehr als ein
Jahrhundert spéter war dies Argument flir dic anthropologische Analyse
immer noch sehr zentral. 1911 sagte Franz Boas in seinem bedeutenden
Werk The Mind of Primitive Man folgendes: ,,die Fahigkeiten des Europi-
ers sind am grifiten, und jede Abweichung vom weifilen Typus steflt not-
wendig eine charakteristische Eigenschaft eines niederen Typus dar.” An-
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ders und genauver: Boas behauptete, da3 der nordeurepiische Typus ,die
hochste Entwicklung der Menschheit darstellt*.”

Die Beobachtung, dafl europdische Gelehste und Schrifisteller die Welt
nach ihrem eigenen Bilde zu schaffen versuchten, gilt nichit mehr als un-
gewdhnlich, und es ist auch nicht schwierig, die Aufmerksamkeit darauf zu
lenken, dal wiciitige Denker und Wissenschafiler es zuriickwiesen, alter-
native Perspektiven eirnzunehmen oder den Status quo in Frage zu stellen.
Es geht mir hier aber um eine andere Sache. Um die japanische und euro-
paische Interpretation der Ainu-Zivilisation zu verstehen, kann sich eine
kritische Erkundung des hegrifflichen Terrains, auf deren Grondlage diese
Interpretationen formuliert und verbreitet wurden, als duBerst fruchtbar
erwetsen. Beispielsweise wurde erst weit im 20. Jahrhundert die Gehirn-
gréBe als Anzeiger fiir die Intelligenz beiseite gelassen. Mehr noch: Da
sich das Gehimvolumen der Ainu als gleich oder gréfier als das jeder ande-
ren menschlichen Gruppe erwies, entstanden bedeutende, schwierig zu 16-
sende interpretatorische Fragen. Wenn Intelligenz, schépferische Fahigkei-
ten, Kultur und Zivilisation mit unbezweifelbaren wissenschaftlichen
Messungen in Ubereinstinmmung zu bringen waren, so lieB der Wider-
spruch, den die primitiven, aber doch groBhirnigen Ainu darstellten, einen
groBen Teil der Vermutungen iiber Kultur und ihre biologischen Urspriin-
ge in verdichtigem Licht erscheinen. Ein 4hnliches Problem entstand ‘hin-
sichtlich des Zusarhmenhangs zwischen Rasse und Zivilisation. Die Ainu
wurden mit der nordeuropiischen Varietit der menschlichen Rasse in Ver-
bindung gebracht, und dennoch wire kaum ein vergleichender Anthropo-
loge zu der Bemerkung zu bewegerr gewesen, dalfl sie, um Boas’ Worte zu
gebrauchen, ,,die hdchste Entwickiung der Menschheit darstellen®.!?

Die , knochenkundliche Zivilisation®, oder jene wissenschaftliche Diszi-
plinen, die bei der Ableltung von Zivilisationsstufen aus biologischett und
Skelett- (besonders Schidel-} Typalogien halfen, waren in ihren Anwen-
dungen und ihrer Praxis nicht auf Europa oder Amerika beschrdnkt. Am
Ende der viktorianischen Zeit miissen wir auf die japanische Akademie

9 J. F. Blumenbach, De goncris humani varictate nativa, Gottingen 1775. Deutsch u. d. 1.
Uber die natiiclichen Verschiedenheiten im Menschengeschlechte, nach der 3. Ausgabe
iibersetzt, Leipzig 1798. Engl. u. a. On the Natural Varieties of Mankind, zu finden in:
Thomas Bendyshe {Hrsg. u. Ubers.), The Anthropological Treatises of Johann Friedrich
Blumenbach, London 1865, Zitat S. 269; vgl. auch Schiebinger, Nature’s Body (Anm.
8), S§. 117 mit einer Darstellung von Blumenbachs Golgatha und seinen 245 Schideln.
Das Zitat von Boas in: The Primitive Mind of Man, New York 1911, $. 3 u. $. 5.

[0 Das lag nicht an cinem Mangel an Versuchen, Beweisc zu erbringen. Ein prominenter
Anthrepologe der Zeit, Frederick Starr von der University of Chicago schlug vor, eine
Reise nach Zentralasien zu unternehmen, um die Herkunft der Ainu nachzupriifen, die
er fiir ,,eine kleine Splittergruppe einer einst weit verbreiteten asiatischen weiflen Ras-
se* hielt. Er hat diese Reise nie unternommen. Zu Starrs Auflerungen iber die Ainu vel.
The Ainu Group at the St. Louis Exposition, Chicago 1904,
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schaven, um Fortschritte in der Schadetkunde und Anthropologic beziig-
lich der Ainu zu finden. Deshalb mochte ich an dieser Stelle zu einer néhe-
ren Untersuchung der Ainu-Forschung Ubergehen, besonders ihres japani-
schen Zwelges.

Koganei Yoshikiyo

Koganei Yoshikiyo kam zuerst 1884 als Student der Anatomie und physi-
schen Anthropologie (mit Schwerpunkt Schidelkunde) nach Deutschiand.
Wihrend seiner Studien beeindruckte ihn besonders das Werk des Leipzi-
ger Schidelkundlers Hermann Welcker. Koganei kehrte nach Japan zurlick
und erhielt eine Professur fiir Anatomie an der Kaiserlichen Universitit
Tokio. Er war der erste japanische Professor dieser Disziplin. Er begann
bald mit der Absicht zu arbeiten, das Werk Weickers zu erweitern, wenn
nicht zu vollenden. Welckers scheinbar universale vergteichende Analyse
des menschlichen Gebisses beruhte fast ausschlieBlich auf deutschen Bei-
spielen (402 von 774 Schideln), dle Gesamtzahl der chinesischen und ja-
panischen Schidel betrug nur 18. Koganei erkannte, daB ohne die Einbe-
ziehung sorgfiltig vermessener asiatischer Schadel in eine solche Studie
die Fdhigkeit, den Charakter und die Evolution der menschlichen Art ge-
nau zu bestimmen, entscheidend leiden mubBte. Er widmete sein Leben der
Sammbhung chinesischer, japanischer, koreanischer, siidostasiatischer und
Ainu-Uberreste, besonders Schidel, so daB buchstiblich Kopf auf Kopf
gelegt werden konnte, um miteinander und mit europdischen Schideln
verglichen zu werden. Seine erste, zweimonatige Reise nach Ezo inncrhalb
dieses grofien Vorhabeus umternshm er von Anfang Juli bis Anfang De-
zember 1888."

Koganei reiste mit zwei Zielen nach Ezo; Erstens wollte er Daten iiber
die gegenwiirtigen Verhiiltnisse der Ainn zusammentragen, und zweitens
Ainu-Schidel sammeln. Wihrend der ganzen Reise wurde er von Mitglie-
dern der japanischen Elite Bzos begleitet, darunter die Hospitaldirektoren
von Otaru und Sapporo sowie Mitglieder der ortlichen Kolonialverwal-
tung. Seine Reisen waren auf die siidlichen nnd die Kiistenregionen der
Insel beschrinkt. Unter Ausnutzung seiner Verbindungen zu verschiede-
nen Stellen der Kolonialverwaltung {(z. B. Nutzung des Dampfers der Ya-

1t Zu Koganeis Auffassung von Welckers Werk vgl. Jinrui no k6gd [Gebif3] keishiki oyobi
sono keitd hassei teki igi, zuerst verdffentlicht in: Kethdgaku zasshi 7 (1934), Nr. 3 und
erneut in secincm Werk Jinruigaku kenkyd. Zoku hen, Tokyd 1958, 8. 150-299. Wel-
ckers Ergebnisse sind znm Teil enthalten in seinen Untersuchungen ber Wachstam
und Bau des menschlichen Schidels, Leipzig 1862. Die folgende Darstellung von Ko-
ganeis Reise nach Ezo beruht auf seinern Tagebuch und Erinnerungen, die in: Aino no
jinruigakuteki chdsa no omoide, zuerst in: Doruman 4 (1933), Nr. 7 und anch m:
Jinruigaku. Zeku, S. 361-392, enthalten sind.
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suda-Bergbaugesellschaft fluBaufwirts) gelang es Koganei, in zwei Mona-
ten 400 Meilen verhiltnismiBig leicht und angenehm zuriickzulegen.

Es gelang Koganei wihrend dieser Forschungsreise auch, Hunderte von
Ainu-Schideln und Teile von Skeletten zu sammeln, die er in Dutzende
Kisten: verpackte und auf Packpferde verlud, die in angemessenen Abstin-
den zum Hafen Hakodate gesandt wurden, dem Ausgangspunkt seiner Rei-
se in Ezo. Wihrend allein schon die methodische Effizienz und Quantitat
der gesammelten Objekte wirklich beeindruckend sind, so war sich Koga-
nei doch auch der diffizilen ethischen Seite seiner Suche bewufit. Bei-
spielsweise belog er einfach Ainu, unr sie dazu zu bringen, ihm zu helfen,
indem er sagte, er sei ein Arzt, der die ganze Reise von Tokio nach Ezo
gemacht habe, weil er ihre Schidel brauche, um bestimmen zu kénnen, wie
er ihnen gegen vorzeitigen Tod und andere Fahrnisse der Natur helfen
konne. In seinem Tagebuch beschrieb er diesen Trick als bewufite und
sorpfiltig kalkulierte Liige, die dazu dienen sollte, dem aus den Anschau-
ungen der Ainu gegen seine Ziele und Methoden erwachsenden Wider-
stand auszuweichen. Sie war auch in der Tat sehr wirkungsvoll, da einige
Ainu Koganei danach noch williger in seiner Arbeit unterstiitzten — soweit,
daB sie ihm selbst Ainu-Schédel brachten.’

Koganei benutzte regelmifig das Verb ,ernten” (shikaku), um den
Vorgang des Sammelns der Schidel zu beschreiben; auch beschrieb er sei-
ne Schidelgriberei niemais in unmittelbaren Worten, wle etwa dem Auf-
graben von Ainu-Gribern. Seine gewdhnliche Umschreibung lautete , Ern-
te einer gewissen Zahl von , Exemplaren”. Als er seinen ersten Schidel in
einem Kuriositdtenladen an seinem crsten Tag in Otaru fand, gelang es
Koganei, den Verkdufer zu iiberzeugen, ihm diesen chne weiteres zn {ibar-
lassen. Sein Kommentar: ,,Das war der erste Schidel, den ich auf dieser
Reise einbrachte, und ich war voller Freude iiber einen so vielversprechen-
den Anfang.“ Er war einigermaBen iiberrascht, als er das AusmaB des In-
teresses kennenlemte, den das Volk den Ainu-Erzeugnissen als ,,Kuriosité-
ten® entgegenbrachte. Offenbar gab es einen schwunghaften Handel mit
echten und unechten Textilien, Schnitzereien usw. und mit gefilschten
Schrifizeugnissen der Ainu (zur Erinnerung: Die Ainu haben keine Schrift-
sprache) sowie auch mit falsch identifizierten Schéddeln! Koganei war da-
nach mit Zuschreibungen in seimer eigenen Sammlung entsprechend vor-
sichtig. Nach zwei weiteren Grabungstagen in Otaru konnte Koganei
erfreut vermerken, dali er schon genug Schidel und Skelette gesammelt
hatte, um elf Kisten zu fiillen. ,Ich war erbaut, schon aru Aufang eine so
reiche Emte zu halten.*"

12 Chdsa no omoide, S. 371 und 377.
13 Ebenda, S. 362 f. und 365.
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Fiir Koganei erwiesen sich im allgemeinen die aufgegebenen Friedhofe
(muen no hakaba) als die gewinnbringendsten Plitze fiir seine Sammelar-
beit:

Bei allen meinen Grabungen vermied ich Plitze in der Ndhe bewohnter

Ainu-Dérfer und suchie die #lteren, vergessenen Griberfelder aus. Dies
hielt ich von Anfang fir entscheidend.”

Wenn solchie idealen Bedingungen nicht vorlagen, naf er die nditigen
Vorkehrungen. Als er gezwungen war in der Nihe der Ainu-Bevdlkerung
zu arbeiten, tat er dies nur bei Nacht, chne Licht; seine Mitarbeiter beende-
ten ihre Arbeit nicht bevor ein Graberfeld erschopft war, es sei denn, die
Moskitos wurden zu aufdringlich, oder es bestand die Gefahr entdeckt zu
werden. Eine Stitte an der Kiiste wurde von Koganei und seinen Leuten
vollstindig ausgegraben, obwohl sie in der Nahe eines Ainu-Dorfes lag, da
alle Bewohner zum Ozean gepangen waren, um kombu zu sammeln, ein
Seegras mit bedeutendem Exportwert, die Graber waren deshalb unbe-
wacht, Der erfreute Koganei notierte: ,,Es war perfekt getimed.“"

Aber die Dinge schritten nicht immer so voran, wie Koganei sie berech-
net hatte. Zum Beispiel gab es neben einem vielversprechenden Friedhof
in Yoichi, einen Tag westlich von Otaru, noch ein paar Hiitten,

»~daher kamen wir fiberein, so unauffallig wie moglich zu arbeiten. Den-
noch kamen trotz aller VorsichtsmaBnahmen fiinf oder sechs Ainu zum
Friedhof. Es war eine sehr rielikatc Situation.™

Der Chef der ortlichen japanischen Verwaltung, der Koganei begleitete,
erzihlte den Ainu, daB sich ihr Friedhof auf dem Grundstiick seiner Resi-
denz befinde und die Knochen nur verlagert wiirden. Obwohl die Ainu
keinen offenen Widerstand zeigten, so errichteten sie doch vor den gesfif-
neten Gribern einen behelfsméBigen Altar mit Reiswein, Fritichten und
Blumen. Die Ainu setzten sich vor den Altar, beteten und klagten, bis die
Japaner zusammenpackten und aufbrachen. Koganei reagierte sehr bewegt
auf eine alte Ainu-Frau, die klagend das nembutsu sang, das Lab von Ami-
da Buddha, wie es von der buddhistischen Reines-Land-Sekte gelehrt wur-
de. Obwoh! es noch ungedffnete Griber gab, zogen sich Koganei und seine
Begleiter fiir diese Nacht zuriick. Aber die Grabung war alles andere als
fruchtlos: Es gelang, trotz der trdnenreichen Unterbrechung zwglf voll-
stindige Skelette zu bergen.

Ich glaube, dafi dieser Zwischenfall fir Koganei wirklich unangenehm
war. Vielleicht war es der ungewdhnliche Umistand, daBl ein Ainu das rem-
butsu sang, der Koganei auf einer persénlichen Ebene beriihrte. Bei zahl-
reichen anderen Gelegenheiten war er von emotionalen AuBerungen oder

14 Ebenda, S. 364, zu den bevorzugten Orten, S. 380 und 382 zu anderen Beispielen.
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anderen auBerwissenschaftlichen Einfllissen vollkommen ungeriihrt. In der
Tat waren nur wenige Ainu Mitglieder in japanischen buddhistischen Or-
ganisationen, und wenige Buddhisten interessierten sieh fir die Ainu. Es
scheint, als sei das einzige von einem Ainu gesprochene Wort, das Koga-
nei in allen seinen Kontakten mit den Ainu wirklich verstand, diese budd-
histische Bitte um Erbarmen gewesen. Der Tagebucheintrag des folgenden
Tages ist ganz uncharakteristisch kurz und schwermiitig:

»Als wir tiber die Felder gingen, konnte ich hin und wieder arbeitende Ai-
nu sehen. Sie starrten uns an, wenn wir vorbeikamen, Wihrend wir den
Weg nach Otaru zuriicklegten, fragte ich mich, ob sie wohl wiilten, daB
die Kisten auf unseren Packpferden mit Knochen gefillt waren.*!’

Flir Koganei waren die Ainu wissenschafiliche Objekte. Er sah in ithnen
hauptséchlich Knochen liir seine Sammlungen und Schadel fiir seine Mes-
sungen. Die begrifflichen und gesellschaftlichen Grenzen zwischen der
Knochenkunde und dem Leben und der Wirklichkeit der Menschen, die ihr
Gegenstand waren, wurden selten liberschritten. Koganei fragte ebensowe-
nig wie seine westlichen Kollegen nach den sozialen und historischen Um-
stdnden, die die Sammlung von Informationen und Objekten als Grundiage
fur die intendierte Wissensproduktion bedingten. Man sollte dies von ihm
auch nicht erwarten. Er glaubte nicht, daf die Ainu vor dem Aussterben
bewahrt werden kénuten, ihre netwendige Ausléschung war vieliehr eine
grundlegende Varaussetzung seines Unternehmens. Er glaubte, dafl die
Arbeit, die er in der Konstruktion der Alnu als wissenschaftliche Objekte
leistete, diese fiir alle Zukunft bewahren wiirde. Damit hatte er natiirlich in
vieler Bezieltung reehe.

Koganei kehrte mit seinen Schideln, Skeletten und MeBergebnissen
nach Tokio zuriick und begann, die erste umfassende vergleichende kno-
chenkundliche Analyse der Ainu zusammenzustellen. Seine Ergebnisse
wurden in einer Reilie von Aufsitzen und Vorlesungen auf Japanisch und
auf Deutsch am Ende des 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts publi-
ziert. Er veréffentlichte auferdem 1893 auf Deutsch als Monographie eine
detaillierte und umfangreiche Beschreibung von 166 Schideln der Ainu
{darunter 89 samt Skeiett), die den Titel Beitrdge zur Physischen Anthro-
pologie der Aino trug. Obwohl die Beispiele von ganz ,,Yezo und der Inse!l
Kunashiri" stammen, ist doch deren Mehrzahl ein Ergebnis der Reisc Ko-
ganeis nach Otaru, Piratori und Kushiro. Der Hauptteil des Werkes, 150
Seiten, besteht aus sehr prizisen MeBwerten zu einzelnen Schideln und
einer grofien Zahl dazupehériger tabellarischer Aufstellungen und Zeich-

15 Ebenda, S. 366-368 zum Zwischenfall in: Yoichi, vgl. S. 382 mit einem Beispiel fiir
seine Ungertihrtheit in Bezug aut’, Geister™ auf dem Friedhof.
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nungen. Mit diesem Buch erreichte die Schiadelmorphologie der Ainu eine
neue Ebene.!®

Was Rasse, Ethnizitit oder auch Nationalitit hetrifft, wurde von den Ai-
nu niemals behauptet, daf sie Japaner seien. Dennoch wurden sie von den
Japanern als wiehtiger Gegenstand flir die Untersuchung der kulturellen
Vergangenheit der Inselgruppe in Beschlag genommen. Kinda’ichi Kydsu-
ke, ein bekannter Spezialist fur die miindliche Literatur der Ainu, schreibt
z. B. in der Einleitung zu seiner vielbidndigen Enzyklopidie der Ainu (4inu
minzoku shiy:

»Das Volk der Ainu gibt es nirgendwo auBerhalb Japans. Die Verantwort-
lichkeit, ja die Mission fiir dic Erforschung der Ainu liegt deshalb ganz anf
den Schultern der japanischen Gelehrtenwelt. !’

Die japanischen Forschungen zu den Ainu sind sorgsam prophylaktisch,
da die Ainu gleichermallen Teil der Inselgruppe und Teil der japanischen
Vergangenheit sind, wihrend ihre Beziehungen zu Japan und den Japanern
gleichzeitig mit Sorgfalt getrennt und isoliert werden. Dies ist ein Beispiel
dafiir, wie die Gstliche Grenze ,Japans® mit Hilfe kultureller und rassischer
Begriffe gezogen wurde. Koganei verlieB auf alien seinen Reisen nach Ezo
niemals die japanische EinfluBisphére. So vollzog er die Grenze der selbst-
ernannten zivilisierten Welt nach, er kontrollierte ,das Andere®, indem er
sich seines neuerworberen Wissens bediente und indem er dieses (und
»das Andere”) der Welt der Knochenkundler darstellte. In der Tat gehditen
die Ainu fiir Koganei zu einem isolierten ,rassischen Eiland“.

FEin rassisches Filand

Koganei interessierte sich, wie Vertreter der vergleichenden Anatomie in
der ganzen Welt, fiir die Rétsel und Probleme, die den Ursprung des Men-
schen umgaben. Er richtete jedoch seine Aufinerksamkeit hauptséchlich
auf die Urspriinge und Komponenten des japanischen Vollkes und die Pro-
bleme ihrer rassischen Einordnung. Mit Darwin nahm er an, daB letztend-
lich ,,die Menschheit eine Gattung” sei.!® Deshalb, schreibt er weiter, ,,sind
die Unterschiode zwischen Kankasiern und Negroiden, zwischen Mongo-
loiden und Australoiden Unterschiede von geringer Bedeutung™ fur die
Bestimmung der Art. ,Rasse”, und hier bedient sich Koganei sowoh! des
japanischen Begriffes jinshu als auch des deutschen Wortes Rasse, ist die
nédchstmdgliche Unterteilung innerhalb der menschlichen Spezies und be-

16 Koganei Yoshikiyo, Beitrage zur Physischen Anthropologie der Aino, Tokic 1893.
17 Ainu bunka hozon taiseku kyogi kai (Hrsg.), Ainu minzoku shi, Tékyé 1970, S. L
18 Fiir den Terminus ,Spezies” benutzt Koganei sowchl die japanische Ubersetzung

LYYy

Lisshii* als auch die phonetische Widergabe , supechiesu®.
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ruht auf zwei ineinandergreifenden Eigenschaften: physische Form (keitai)
und geistiger Charakter (seishinteki seishitsu). Er behauptet, dal} diese bei-
den Eigenschafien genetisch kodiert und vererbt werden, und daB sie un-
terschiedliche Strukturen bilden, die als Unterschiede zwischen Rassen
identifiziert werden kdnnen. Diese rassischen Eigensehaften diirfen nicht
mit denen des Volkes vermischt werden (auch hier benutzt er abwechselnd
das deutsche Wort Volk und die japanischie Ubersetzung minzoku), das er
als Gruppe mit gemeinsamer Sprache und Kultur auffafit. Eine Rasse kann
daher zu verschiedenen Volkern gehoren, und ein Volk kann mehrere Ras-
sen umfassen. Uberdies meinte Koganei, daB in der heutigen Welt so etwas
wie eine reine Rasse (junsui jinshu) aullerordentlich selten sei. Die Japaner
seien aus vielen verschiedenen Rassen entstanden, und Koganei hielt da-
fir, dal man es besser ein ,,gemischtes Volk“ (kongo minzoku) nennen
sollte, das niemals als eine ,hamogene Rasse™ (tan itsu jinshu) betrachtet
werden konne. , Ich bin sicher, daB niemand dies bestreiten wiirde. "

Ich finde es faszinierend, dal ein fihrender japanischer Wissenschaftler
der vergleichenden Anatomie in den zwanziger Jahren die Annahme eimer
homogenen japanischen Rasse in Bausch und Bogen verwarf, wihrend nur
wenig spiter eine andere Argumentation aufkam, die das Gegenteil bele-
gen wollte. Nationalistische Denker setzten eine neue Definition durch, die
das, was Koganei den ,geistigen Charakter des Volkes nannte, mit eini-
gen Aspekten der Idee einer gemeinsamen Sprache und Kultur eines Vol-
kes zu verbinden suchte.

Kopaneis Arbeiten weisen sicherlich auf die Begrenztheit einer rassi-
schen Einheitlichkeit der Japaner hin, aber sie erlauben auch verschiedene
Interpretationen des Konzepts der geistigen Einheit, wie sie z. B. von Phi-
losophen wie Watsuji Tetsurd vorgenommen wurden. Indem Koganel be-
harrlich daran arbeitete, dic mongolischen, malaiischen, ainu- und anderen
rassischen Elemente der Vorgeschichte der Japaner zu isolieren, gelang es
ihm auch, die zeitgenossischen Unterschiede zwischen diesen Rassen zu
zeigen. Wihrend so z. B. die Ainu fiir Koganei ohne jeden Zweifel , die
Ureinwohner Japans, die Urbevolkerung der Inselu” waren und daher ei-
nen wesentlichen Teil der rassischen Grundlage ausmachten, aus der die
Japaner entstanden, gehdrten sie fiir ihn aufgrund seiner GebiBstudien
doch auch zu einem rassischen Typ, den er Naturvolk (shizen minzoku)

19 Koganeis Auffassung zu den Urspriingen des Menschen und zu Problemen der Arten
und der Einteilung in Rassen ist enthalten in: Genshijinrui no hanashi, zuerst 1905 in:
Toydgakugei zasshi, wieder gedruckt in: Jinruigaku kenkyd, Takyd 1928, S. 228-261,
besonders S. 229 f. Die Erdrterung der verschiedenen Bedeutungen von ,,Volk™ und
-Rasse” findet sich in: Jinruigakujo kara mitaru Nihon minzokuy, einem Vortrag, der
1927 in Sendai gehalten wurde, hier zitiert nach Jinrui. Zoku, S. 57-7t, besonders S. 57-
59.
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nannte. Sie sind von einem zivilisierten Volk (bummei minzoku) unter-
schieden, einer Gruppe, zu der (wenig iiberraschend) die Japaner gehtren.
Die verdndernde Wirkung der Zivilisation, die lier am Beispiel des Kau-
ens und seiner Spuren am Gebifi gezeigt wird, wurden so zu unterschei-
denden Schlisselmerkmalen von Volk und Rasse. Das heillt, da3 zwar die
Japaner genetisch klar in der Schuld der Ainu siehen, die zivilisaterischen
und evolutiondiren Besonderheiten zwischen diesen beiden aber so stark
und bedeutend sind, daB sie einen nur sehr allgemeinen Vergleich zulas-
sen.?”

Infolge einer Serie mikroevolutiondrer Verduderungen, wie man dies ein
Jahrhundert spiter genannt haben witrde, waren die Ainu, jedenfalls flir
Koganei, Bewohner einer evolutiondren und historischen ,,Insel”. Er schuf
einen deutschen Neologismus, Rasseinsel (jinshu no shima). Damit meint
er, da die zeitgendssischen Ainu ,kein Beziehung zu anderen Rassen ha-
ben, sie sind wirklich selbstindig und haben deshalb die Aufierksamkeit
vergleichender Anatomen der ganzen Welt auf sich gezogen.“*! Als rassi-
sche Insel waren die Ainu auch von genetischer Variation isoliert, was ih-
nen erlanbt haben wiirde, sich mit der Zeit zu verdndern und sich den dufle-
ren Bedingungen anzupassen. Diese scheinbar biologische Konzeption des
Kérpers der Ainu enthilt aber auch gewisse soziologische Annahmen. Auf
ihrer ,,Insel* waren die Ainu vom evelutiondren Vorgang der Zivilisation
abgeschnitien und hlieben deshalb in einem voragrarischen und in vieler
Hinsicht auch vorgemeinschaftlichen Zustand. So kann Koganei schlieflen,
dalB3 die Ainu nur in einem unverinderlich vormodernen und ahistorischen
Sinn existieren, ohne erwihneuswerte Vorldufer und Auswirkungen. Der
Unterschied zwischen den Ainu und den Japanern wurde durch eine ganze
Reihe kultureller Repriisentationen geschaffen. Sie waren natiirlich biolo-
gisch unterschieden, und dies wurde in Verbindung mit geographischen,
geistigen, sozialen und politischen Unterschieden zur Untermauerung des
Konzapts der Isolierung der Ainu genutzt. Diese Unterscheidung von den
Japanem wurde soweit getrieben, da man annahm, dag die Ainu auf ei-
nem Eiland fern von den Kriften der Zivilisation siedeln.

20 Koganei nennt die Ainu an verschiedenen Stellen die Ureinwohner der japanischen
Inseln, z. B. Jinruigakujo kara mitaru Nihon minzoku®, Jinrui, S. 66, worauf sich mein
Zitat bezicht. Eine Darlegung zum Problem der Naturvilker und der zivilisierten Vol-
ker in seinem Jinrui no kdgd (GebiBl, in: Jinruigaku. Zoku, S. 177 ond 287 f.

Die Idee der Rasseninsel erscheiat in seinen Schriften selt dem Beginn der neunziger
Jahre. Als Beispiel: Aino kokkaku hy6hin no setsumei, zuerst gedruckt in: Toky0 jin-
ruigakai zasshi 1892, auch in: Haruigaku, S. 426-432, bes. S. 427. Vgl. auch sein Aino
jinshu ni tsuite, zuerst gedruckt in: Toky6 jinruigakai zasshi 1894, auch in: Jinruigaku,
S. 388-402, bes. S. 401 f. Das Zitat stammt aus Jintuigakujo kara ..., S. 65. Der Begriff
Mikroevolution stammt aus den Schriftien von Hanthara Kazuro und wird weiter unten
niher beleuchter.
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Die Ainu sind, schreibt Koganei, eine ,,degenerierte® oder ,,verfallende®
Rasse (taihai jinshu) und werden wie alle sclche Rassen nach und nach
untergehen, um die Entstehung zivilisierter Rassen zu ermdglichen. Dieser
ProzeB ist natiirlich und notwendig (tensoku). ,,Wir sagen das Verléschen
der Ainu-Rasse voraus.” Das meint natiirlich nicht, daB die Ainu einfach
aussterben wiirden (obwohl diese Art der Bevolkerungsverminderung in
der Tat eine bedeutende Rolle spielt), die Ainu werden sich vielmehr nach
und nach mit der zivilisatorisch fortgeschrittenen japanischen Bevélkerung
vermischen und von ihr absorbiert werden. Wegen dieser dringenden Kri-
se muB die utnfassende Erfarschung der Ainu durch die Japaner beschleu-
nigt vorangetrieben werden. Wie schon angedeutet wurde, glaubte Koga-
nei, daB} die Untersuchung der Schiade! der effektivste Weg sei:

»der Schadel, der alle einmaligen Kennzeichen des Individuums ausdriickt,
ist der aufschluBreichste Korperteil des Menschen, und jede Untersuchung
des Menschen muB bei ihm beginnen.**

Erzahlungen

Obgleich Koganei und andere von der Annahme ausgingen, daB ,jedes
Studium des Menschen® mit der Schidelkunde beginnen miisse, gibt es
doch einen ganz betréchtlichen Bestand an Materialien, die sich den Ainu
von einer anderen Seite her nihern. Basil Hall Chamberlain, John Batche-
lor, Kinda’ichi Kydsuke und Chiri Masashiho gehérten z. B. zu den ersten
Wissenschaftlern, die an der Aufhellung einiger Probleme der Ainu-
Sprache arbeiteten, sie kodifizierten, deren Zeugnisse sammelten und Teile
der umfangreichen miindlichen Literatur der Ainu ins Englische oder Ja-
panische {ibersetzten. Da die Ainu keine Schriftsprache hatten, stellte die
schnelle Auflosung der Sozialstruktur der Ainu und ihr Aufgehen in der
japanischen Bevolkerung eine Bedrohung fiir die Uberlieferung und Be-
wahrung der Ainu-Zivilisation dar. Seitdem in der Meiji-Ara der Gebrauch
der Ainu-Sprache in der Offentlichkeit und in der Schule verboten worden
war, sank die Zahl derer, die sie als Muttersprache sprachen. Mitte der
neunziger Jahre des 20. Jahrhuuderts lebten noch spérliche fiinf Ainu, die
Ainu zur Muttersprache hatten, und sie waren alle tiber achtzig Jahie alt.
Die Bewahrung durch Forschung, die Koganei, Kinda’ichi und andere fur
die Ainu empfohlen hatten, hatte als eines der Hauptziele die Bewahrung
(vielleicht ist Verdichtung ein ebenso angeinessener Begriff) des kollekti-
ven Gedichtnisses der Ainu, wie es in den Erzihlungen iiberliefert ist.

22 Seine Darlegungen zum Erléschen der Rasse der Ainu in: Aino no ishokujil oyobi um-
mei ni tsuite, zuerst in: Tokyd jinruigakai zasshi (1889), auch in: Jinruigaku, S. 497-
513,
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Neben dem Beitrag zur Erforschung der Sprache und Literatur des Ainu
ermoglicht die Sammlung, Ubersetzung und Verzeichnung dieser Erzih-
lungen Einblicke in religidse, rituelle, soziale, strategische und romanti-
sche Verhiltnisse der Ainu. Die Bedeutung dieser Materialsammlung der
Ainu-Zivilisation sollte nicht {ibersehan werden. Wenn diese Erzihlungen
auch einiges Interesse auf sich gezoget haben (es wurden sogar umfang-
reiche Sammlungen ins Englische iibersetzt), wurden sie doch zumeist als
ahistorische Zeugnisse der unverinderlichen Natur, des Lebens und der
Uberlieferungen der Ainu gelesen.

Diese Geschichten kdnnen aber als dynamische historische Dokumente
verstanden werden, die Licht auf bedeutende Aspekte der Grenze werfen,
und zwar gewissermafien von der anderer Seite her. Die Zeit in diesen Er-
zihlungen stimmt nicht immer mit dem strikt linearen Modell tiberein (ob-
wohl dieser Ralunen auch prasent Ist). Die Erzahlperspektive wechselt oh-
ne weiteres von der Gegenwart zur Vergangenheit. In Zhnlicher Weise ist
der Raum in den Erzdhlungen nicht auf die sichtbare und fiihlbare Welt
beschriinkt, sondern umfaBt mehrere (gottliche, héllische, verborgene)
Ebenen, die sich Gberlappen und durchdringen. In der raumzeitliciien Be-
weglichkeit, die in vielen der Erzahlungen zu finden ist, tetlt sich der ima-
gindre Charakter der Szenen, Bilder, Dialoge und Selbstgespridche mit, sie
gehen scheinbar problemlos ineinander tiber. Der Sanger, der die Erzéh-
lung mitteilt, sprieht in der ersten Person als Gottheit, dann ais Menseh,
Tier, Chor, Naturerscheinung {Wind, Regen), und gibt so der Erzéhlung
eine interaktive Unmittelbarkeit, auf die die Horer, die um die Feuerstelle
sitzen, regelmaBig mit lauten Bemerkungen antworten. Es ist genau diese
in einer andavernden Gegenwartsform dargestellte imaginierte Qualitét der
Darstellung, die einige Autoren zu der Aussage bringt, die Ainu hatten
keine Vergangenheit. Aber die Vergangenheit der Ainu ist im Gegenteil
sehr lebendig, sie blitht bei der Darbietung jeder Erzihlung immer wieder
von neuemn auf. Uberdies enthiilit der Inhalt dieser Erzdhlungen oft vitale
Aspekte der historischen Imagination der Ainu und eine Kontextualisie-
rung der Beziehungen zwischen Ainu und Japancm.

Ich habe drei Erzdhlungen zur Unrersuchung ausgewihlt. Die erste wur-
de von Chiri Masashiha vor einiger Zeit aufgezeichnet, wahrend die bei-
den anderen erst vor einigen Jahren {1990) bei einem Auftritt von Oda Su-
teno aus Shizunai in Hokkaid6 transkribiert wurden.” Wie man schon bei
der ersten Geschichte sehen wird, kdnnen Ainu-Erzdhlungen nicht nur tiefe
Spiritualitiit ansdriicken, wie Batchelor bamerkte, sondern auch einen Sinn
fiir Humor, der mit vulgéren und sexuellen Motiven verbunden ist. Diese
Bilder passen zu der oft karnevalesken Atmosphiire, die beim Erzihlen der

23 Chiri Masashiho, Chésakushii, Bd. 1, S. 8-13; und Hokkaido Shizunaicho Kyoikuiinkai
(Hrsg.), Shizunai chihd no densho. Gda Suteno no koshe bungei, 2 Bde, Shizunai 1992.
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Geschichten herrscht, und mit reichlichem Essen, Trinken und Geselligkeit
verbunden wird. Die kulturelle Kodierung, die im ersten Text enthalten ist,
beruht zugleich auf Humor und der tragischen Gesehichte kultureller Inter-
aktionen. Es folgt die vollstindige Ubersetzung:

,Dies ist eine Geschichte iiber Panampe (wortlich: .der fluBabwirts
wohnt™) und Penampe (,der fluBaufwirts wohnt™). Eines Tages ging Pa-
nampe in die Berge, um reifgewordene Friichte zu sammeln, und sah dabei
einige listige Vogelein, die um die Bdume flatterten und sangen: Kani tsun
tsun, pii tsun tsun; kani charara, pii charara. Panampe blieb bezaubert ste-
hen, und wihrend er entziickt auf die Vogel starrte, flog einer von ihnen in
seinen Mund und weiter hinab bis in den Magen.

Panampe sammelte die Friichte, um derentwillen er gekommen war, und
ging wieder nach Hause. Er sagte zu seiner Frau: ,Ich werde gleich furzen,
und ich mé&chte, dall du es dir anhorst.” Seine Frau wurde fuchsteufelswild,
sah Panampe schief an und sagte: ,,Panampe! Pu hast doch nicht etwa die
Friichte ganz allein gegesseh und hast Bauchschmerzen von deiner Gefiid-
Bigkeit bekommen? Du bist ekelhaft! Und ich will ganz bestimmt nicht
zuhoren, wenn du furzt.” Da lachte Panampe und sagte: ,.Nur langsam.
Wenn du so mit mir sprichst, habe ich nur nech mehr Lust zu furzen.” Sei-
ne Frau wurde wiitend und schloB den Mund. Da driickte Panampe ein
biBichen, und man kennte aus seinem Magen horen: Kani tsun tsun, pii tsun
tsun; kani charara, pii charara. Panampcs Frau war davon ganz angetan
und ref: ,,.Wie um alles in der Welt hast du es geschafft, einen so wunder-
vollen Furz zu machen? Sie war bezaubert und bat Panampe: ,,Furze wei-
ter, ich mochte mehr héren!” Panampe war auBer sich vor Freude, und sie
verbrachten viele schéne Tage damit, Panampes wundervollen Furzkonzer-
ten zuzuhdren.

Geriichte reisen schnell, und nach nicht allzu langer Zeit erreichte die Ge-
schichte von Panampe das Ohr des Fiirsten und er befahl, daB Panampe vor
ihn kommen solle, umn seine Heldentaten vorzufuhren.

Panampe bekam Angst und :traf zitternd seine Vorbereitungen. Er badete
und wusch sich soigféltig und zog neue festliche Kleider an und trat vor
den Fiirsten. Als er auf einem Seidenpolster (vor dem Fiirsten) safi, hieB
man ihn furzen. Als er es tat, schlugen der Fiirst und sein ganzer Hof vor
Frende in die Hinde und ihre Gesichter strahlten vor Lachen.

Da gab man Panampe viel Geld, Kleider und zu Essen, nehr als er tragen
konnte, und die Hflinge: des Fiirsten begleiteten thn nach [lause. So wur-
den Panampe und seine Frau bedeutende und geachtete I.eute.

Zu dieser Zeit kam Penampe auf Besuch und rief: ,,He, Panampe, wir wa-
ren beide arm, ater sieh’ an, es geht dir sehr gat! War ist geschehen? Pa-
nampe sagte: ,Jch freue mich, dafi du vorbeischaust. Komm herein, i
doch etwas, und ich werde dir die ganze Geschichte erziihlen.”“ Aber bevor
die Geschichte zu Ende erzihlt war, schrie Penampe: ,,Du hast mir meinen
Einfall gestohlen! Ich wollte das schon die ganze Zeit tun! Ich hasse dich!*
Indem er das sagte, rannte er aus dem Haus, aber er schiff auch noch in den
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Torweg und pifite auf die StraBe. Panampe und scine Frau waren sehr zor-
nig und sagten: ,,Egal was du tun wirst, glaube nicht, daB es gut geht, dar-
aus kann nichts Gutes werden.“*

Penampe schaffte es, auch eine Einladung vom Farsten zu bekommen, um
vor ihm aufzutreten, und als Vorbereitung alf er, soviel er konnte. Er aB
und aB und dachte: ,Wenn ich viel esse und besser furze als Panampe,
dann werde ich noch mehr und noch wunderbarere Dinge bekommen.” So
aB er und afl, bis sein Magen zu platzen drohte.

Als er vor den Fiirsten uat und ihm geheiBen wurde zu furzen, brach die
Nahrung, die er zu sich genommen hatte, in einer Simtfiut von Durchfall
aus ihm heraus, ein riesiger Berg Kot floB dahin. Der Fiirst und sein Hof
wurden ganz davon bedeckt (und muBten ausgegraben werden). Der First
erklirte zornig: ,,Penampe, du bist ein Ddmon!* and befahl, ihn niederzu-
stechen. Penampe floh, seine Kleidung war in Aufldsung, sein Leib blutete
von unzihligen Schwerthieben, und er kam nach Hause und starb eines e-
lenden Todes.

Panampe dagegen erfreute sich lange des Wohlwollens des Fiirsten, gab
wunderschane Furzkonzerte und lebte lange und zufrieden. Penampes letz-
te Worte waren: Oh all’ ihr Penampes dieser Welt, widerstrebt nicht den
Worten anderer und handelt nicht so selbststichtig und téricht wie ich han-
delte.”

Ich denke, wir kénnen zu dieser Geschichte einige Dinge sagei1, von de-
nen ich vier nermen mdchte: 1. Die kraftvolle Verwendung von Sarkasmus
ist etwas, das in den Auseinandersetzungen der Aimu mit der japanmischen
Verwaltung und mit anmaflendem Selbstvertrauen mehrmals auftaucht,
doch dieser Sarkasmus hat auch eine selbstkritische Komponente. 2. Noch
vor ihrer durch die Aufzeichnung hergestellten Eigenschaft ais | Literatur
war die miindliche Erzihlung grundsitzlich subversiv, sie entgeht jeder
Beherrschung oder Ziigelung und existiert nur wihrend der Darbietung.
Panampe und Penampe kommen in Dutzenden dhnlicher Situationen vor
und erfreuten sich einer allgemezinen Beliebtheit (wic etwa Tiinnes und
Scheel). Die Ainu der Kiiste und die, die fluBaufwirts lebten, hatten oft
wenig Kontakt zueinander. Die Ainu waren kein monolithische Volk, es
gab viele kulturelle und sprachliche Unterschiede und ebenso viele Kon-
flikte. Es ist nicht ohne Bedeutung, dafl Chiri, selbst Ainu, viele solcher
Geschichten in seine Sammlungen einfligte, wahrend sein japanischer Leh-
rer Kinda’ichi sie in seinen Sammlungen ignorierte. 3. Es gibt eine klare
und enge Verbindung zwischen den Figuren und ihren Handlungen und
der Wirklichkeit der Beziehungen der Ainu zu den Japanern im 18. und 19.

24 Es handelt sich um elnen rituelten Fluch, der von japanischen Religionswissenschaft-
lern gonrei shinkd genannt wird (Glaube an die Kraft von Worten). Die Ainu-Formel
(,nekona hene katkor kuni-p ¢-ne apkuso, shino shino c-epirka nankor wa®) ist cine
furchtbare Anrufung, die von den Zuhorern eindeutig erkannt wurde.
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Jahrhundert, die in Matsumae saflen: Es gibt nur einen Firsten, auf den sie
sich beziehen, nimlich den Beamten, der fiir den Handel und die Bezie-
hungen zur Hauptinse! zustdndig ist; und es ist auch keine Frage, wer zu
sich befiehlt und wer hinbefohlen wird. 4. Ein Schliissel zur Interpretation
der Erzidhlung ist die Gabe der Natur. Der entziickend singende Vogel, der
tberrascaend verschlungen weitersingt, erstannt setbst die Japaner. Die
seinsmiBige Schénheit, die aus der Harmonie zwischen den Aimu und der
Natur resultiert, ist dennoch keine feste Gegebenheit: Sie ist eine rare Gabe
und kann nicht gefdlscht werden. Sie ist ohne jede Frage kostbar. Die Ja-
paner konnen dies nicht kontrollieren, sie fiirchten sich vielmehr davor;
auch die Ainu miissen die Fragilitdt der Beziehungen zu Naturkriften an-
erkennen. Wihrend diese Erzdhlung die Differenz der Ainu zugleich ele-
gant und droHig konstraiert, anerkennt sie auch die Gtenzen der sozialen
und pdlitischea Kraft der Ainu gegeniiber den japanischen Herren.

Die beiden anderen Geschichten, die ich ausgewdhlt habe, sind viel zu
lang, um hier vollstindig wiedergegeben zu werden (jede tiber 1000 Zei-
len), ich werde deshalb einige Abschnitte vorstellen, die mit unserem Ge-
genstand zu tun haben. Beide Erzéhlungen sind von Oda Suteno gesungen
worden, die, wie oben erwihnt, eine der letzten lebenden Singerinnen die-
ser Ainu-Geschichten ist. (Der Text ist mit Nebenbemerkungen tibersét, in
denen sie sagt, wie dorstig oder mide sie vom Singen ist.) Beide Geschich-
ten handeln von einem Knahen, der die tragische Geschichte seines Volkes
kennenlernt und der dann ein heldenhafter Krieger wird, der das Unrecht
bekimpft, der die Toten in diese Welt zurlickbringt und selbst die Gotter
straft. Zweilellos wurde: die Zerstérung sciner Welt durcii ausléndische
(lies: japanische) Intervention verursacht,

In der ersten Geschichte bringen Vater und Mutter Wild und Felle zum
Markt, urn Waren fiir ihre Kinder einzutauschen; die Eltern kommen nicht
zuriick. Der dlteste Sohn versueht, sie zu finden, auch er kommt nicht wie-
der. Die ilteste Tochtar sorgte fiir den Knaben, bis er zu einem Manne ge-
worden war und entlief ihn in die Welt, nachdem sie ihm die Ursache fiir
seine Einsamkeit enthiillt hatte, Fiir den Kampf geriistet, reiste er magisch
durch die Zeit und iiber grofle Entfernungen, um den Marktort und die ihn
schiitzenden Gottheiten zu vernichten. Zudem iiberzeugt er die Gétter, sei-
nem Bruder seine urspriingliche Gestalt zuriickzugeben (ihn also ins Leben
zuriickzubringen). Die Erzihlung endet mit so etwas wie einer wiederher-
gestellten Familienidylle. (Seine Eltern sind schon in kamuy verwandelt,
zu gottlichen Gestatten, und konnen deshalb nieht wiederkommen, wah-
rend sein Bruder nur unter den Gottern gewchnt hatte, es wurde ithm er-
laubt, in die menschliche, also Ainu-Welt zuriickzukehren.)

Die letzte Geschichte, die ich hier untersuchen méchte, beschretbt japa-
nische Plinderunged in den Ainu-Gegenden. Die Japaner kanften Ainu-



Die wissenschaftliche Jagd auf Schédel 123

Frauen und schickten die Minner in Arbeitslager. Die Hauptperson kampft
heroisch mit diesen gegen seine Welt gerichteten Kraften. Er erreicht sein
Ziel und schickt sie in die untersten Reiche der Existenz, und die Familien
werden schlieBlich, dhnlich wie in der ersten Erzihlung, in Wohlstand,
Liebe und Zuneigung wieder vereint. Die Vernichtung der Bedriicker und
das klare Verlangen nach Gemeinsohaft, wie sie vor dem Kontakt mit den
Japanern bestand, sind wiederkehrende Themen der Erzihlungen.

Diese Geschichte beginnt in einem dramatischen Stil, und ich méchte
ihn im spekulativen SchluB meines Aufsatzes hervorheben. Was folgt, ist
die Ubersetzung der ersten Strophen der Erzihlung:

Wie kam es

daB ich geboren wurde?

Als meim Herz sich der Welt 6ffnete

sah ich, daB ich ¢in kleiner Knabe war, und,
indem ich um mich blickte

sah ich nur die endlosen Weiten des Ozeans.

Die Wellen zerren an mir.
Die Wellen fithren mich hinweg.

Wie kam es

dal} ich geboren wurde?

Auf dem endlosen Ozean,
gleich wohin ich schaue

ist nichts.

Jeden Tag

zerren die Wellen an mir

fiihren mich die Wellen hinweg.

Auf meinem Leib

wiichst Seegras

und wenn die Wellen an mir zerren
verfangt sich Seegras

auf meinem Gesicht

so daB ich nicht sehen kann.

Die Wellen zerren an mir.
Die Wellen fithren mich hinweg.

Meinen ILeib

kann ich nicht bewcgen
meine Hénde

meine FiiBe

sind festgebunden
Bewegung

ist unmoéglich.

Die Wellen zerren an mir.
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Die Wellen fithren mich hinweg.

Ich weib

wenn der Winter kommt

wiichst ein Schneeberg

auf mir

Wenn der Schnee schmilzt [in das Meer]
Weill ich, daB der Sommer kam.

Wie kam es

dal ich geboren wurde?

Auf dem endlosen Ozean

wihrend die Wellen an mir zerrten
werde ich von den Wellen hinweggefiihrt
s0 bin ich aufgewachsen.

Neben der kraftvollen Darstellung, die diesen Beginn einleitet, finde ich
die Bilder des Erscheinens des Helden zwingend. Einen iiberzeugenden
Aspekt davon finde ich im Vergleich mit der Egelkind-Sequenz (Leech
Child sequence) der alten japanischen: Reichsgeschichten, den Kojiki und
Nihonshoki.*® Das Egelkind, Kind der beiden Schépfergottheiten Izanagi
und Izanami, wurde wihrend der Erschaffung der Welt geboren, und zwar
nach der Verletzung eines rituellen Heiratstabus. In der Erzihlung wurde
das Kind, infertiges Erzeugnis einer Verirrnng, in eln Schilfboot gelegr
und dem Meer Gberlassen, um niemals wieder gesehen zu werden. Dieser
Mythos, so wie er in den alten Texten erzihlt wird, taucht in spiteren Jahr-
hunderten in der Form der beliebten Gottheit des Uberflusses namens Ebi-
su, die barbarischen Reichtum (Jagen und Fischen) verk&rperte, wieder
auf. Das Entspringen des Helden der Ainu-Erzéhlung aus der gezdhmten
See erscheint mir wie eine Vision, die das Egelkind gehabt haben kénnte.
Auch wenn die erzdhlerischen Parallelen schlagend sind (nach der Entste-
hung des BewuBtseins ist die einzige Wahrmehmung das Meer [und das
Egelkind ist zu keiner AuBerung fihig], das Festgebundensein und die Un-
fahigkeit zu jeder Bewegung [bzw. zum Gehen], das Unwissen um die ei-
genen Eltern bis zur Entdeckung des Selbst und seiner Geschichte [das
Egelkind war ohne Wahrnehmung der Welt, bis es dem Meer {ibergeben
wurde]) will ich nicht argumentieren, daf3 dic Geschichte mit dem Sagen-
kreis von Kojiki oder Nihonshoki iibereinstimmt oder deren Fortsetzung
ist.

Dafur gibt es gute Grilnde. Erstens gibt es keine Moglichkeit zu zeigen,
daBl die Erzihlung In seinem Alter dem der anderen auch nur entfernt na-
hekommt. Wir wissen, daf} Oda Suteno diese Geschiehten von ihrem Vater

25 Das Nihonshiki in: Shintei zoho kokushi raikei, Toky6 1937, Bd. 1, S. 1-12; das Kojiki
siehe ebenda, Bd. 7, S. 5-7.
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und ihrem Onkel gelernt hat, die in der Mitte des 19. Jahrhunderts geboren
worden sind. Sie wiederum hatten die Geschichten von ihrem Vater, der zu
Beginn jenes Jahrhunderts geboren wurde. Die Genealogie der Geschich-
tenerzihler kann nicht iiber diesen Zeitpunkt hinaus zuriickverfolgt wer-
den. AuBerdem zeigen innere Merkmale der Erzdhlung, daBl sie nicht vor
etwa der Mitte des 17. Jahrhunderts entstanden sein kann. Ich meine hier
die japanischen Eingriffe in die Gesellschaft der Ainu, wie sie oben be-
schrieben wurden. Natiirlich ist es auch moglich, daB einzelne Teile der Ge-
schichte sehr alt sind, wihrend andere populdre Elemente und Zusétze erst
spiter aufgenammen wurden, um die Erzihlung valkstiimiich zu halten und
so den Erzdhlern das Fortkommen zu sichern. Aber die dazu notwendigen
sprachgeschichtlichen Untersuchungen sind noch nicht durchgefiihrt wor-
den. Angesichts der Natur des vorhandenen Materials frage ich mich aller-
dings, ob eine solche Arbeit jemals in Angriff genommen werden kann:
Vor der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts gab es keine detaillierte Auf-
zeichnung von Erzdhlungen. Erst in der ersten Halfte jenes Jahrhunderts
hielten es Reisende fiir angebracht, die miindlichen Uberlieferungen der
Ainu zu erwihnen.

Ein anderer, weniger formaler und theoretischer Grund, keine tiberde-
terminierten Verbindungslinien zwischen den beiden Erzihlungen herzu-
stellen, ist die Natur der geschichtlichen Interaktionen zwischen Ainu und
Shamo (die meist Japaner genannt werden). Es ist sicher méglich, daf die
von den Shamo/Japanem selbst hervorbrachte Schopfungserzahlung, wie
sie aufgezeichnet wurde, eine Art Hegemonie liber die dramatische miind-
liche Literatur der Inselgruppe ausiibte, aber das ist nicht historisch geat-
chert. In der Riickschan kénnen wir die scheinbar unausweichliche Expan-
sion der Yamato-Stimme und den scheinbar unausweichlichen Riickzug
der Ainu nach Osten und Norden beschreiben. Die Beziehungen zwischen
den Falgen der Hundlungen der Mensehen, so flichtig nnd weitreichend
sie auch sein mogen, einerseits, und ihren mythologischen Konstruktionen
andererseits, sind jedoch in keiner Weise offensichtlich. Mit anderen Wor-
ten: Ich denke, dal man auf der japanischen Inselgruppe eine Vielzahi von
historischen Zentren der miindlichen Uberlieferung vermuten kann, die vor
wenigstens zweitausend Jahren entstanden sind. Hauptsichlich durch den
Einflu8 chinesischen Denkens konnten die Shamo/Japaner ihre Erzihlun-
gen frither als die Menschen im heutigen Okinawa und im dstlichen Hon-
shu in geschriebener Form konsolidieren und so als erste in einen histori-
schen Diskurs eintreten.

Was ich an den Erzihlungen der Ainu und der Shamo hervorheben woll-
te, ist die erzihlerische Kraft des Bildes von den beiden im Meer ausge-
setzten Kindern. Aber es handelt sich ganz klar um zwei verschiedene
Kinder. Ich gebe zu, daB ich zundchst die Ainu-Geschichte als die Erzih-



126 James E. Ketelaar

lung aus der Perspektive des Egelkindes deuten wollte, dann wire die Er-
zihlung eine Erweiterung des rituellen Reinigungszyklus von Izanami und
I[zanagi. Aber das ist viel zu einfach und mehr als naiv. Nein: Ich plaube,
daB wir cine Vielzahl von historischen Zeatren der miindlichen Uberliefe-
rung annchmen missen, die sich wie von verschiedenen Winden hervor-
gebrachte Wellen in verschiedene Richtungen ausbreiteten. Denn wenn wir
die Legende von Izanami und Izanagi in dieser Weise als die dominierende
Erzihlung lesen wiirden, miifiten wir auch die hegemaniale politische und
kulturelle Autoritdt der Yamato-Stamme auf den japanischen Inseln aner-
kennen. Es scheint jedoch klar; Wenn es auch eine tiefe Verbindung zwi-
schen der sozialen, politischen, militdrischen und politischen Reiehweite
und Macht eines Volkes einerseits und der sprachlichen Reprisentation
diese Sachverhalts andererseits gibt, so Uberschreitet doch eine solche
dramatisierende Darstellung der Grenze die Wirklichkeit.

Bis ins 19. Jahrhundert hinein haben die Shamo/Japaner die Inselgruppe
und ihre sprachiich und kulturel vielgestaltigen Einwohner nicht kontroi-
liert. Die Erzdhlungen, die uns zur Verfiipung stchen, zeigen etwas von
den Spannungen, die diesem Problem innewohnen.





