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Steffi Richter

Modernen in Ostasien. Prolog

,Nach uns die Asiaten? schlug ,,.Die Zeit* noch 1995 mit ihrem 4. The-
menheft der Reihe ,Zeit-Punkte” Alarm. Heute hingegen, angesichts der
aktuellen wirtschaftlichen und politischen Krisenerscheinungen, fragen die
Medien, ob es nun doch kein asiatisch-pazifisches Jahrhundert gebe, und
es schwingt darin gewiB ein deutlicher Unterton der Erleichterung mit.
Aber auch Sorge ist herauszuhdren, das alles greife allzu tief in die ohne-
hin knirschenden Mechanismen unserer eigenen Gesellschaften und Kultu-
ren ein. Was dann wiederum das Eingestiindnis erzwlngen konnte, daf das
angeschlagene Image der Moderne nicht mehr ailein durch ihre zeitlich-
historische Relativierung als ,.erste™ zu retten ist, der nun eine ,zweite
folgt {,Warum nicht gleich die sechzehnte? soll ein Kollege U. Becks
ironisch gefragt haben), sendem daB auch rdumiich-geographische Zuge-
standnisse gemacht werden miussen. Etwa dergestait, da Moderne sich
zwar primér im Westen herausgebildet hat, daB aber spiter einsetzende
Modermisierungsprozesse in anderen Regionen der Welt nicht einfach —
dem ,,westlichen Muster® folgend — nachgeholt, sondern eigene Wege ein-
geschlagen und damit zu einem Geflecht von Modernen gefiihrt haben, von
denen heute keine mehr beanspruchen kann, ,,idealtypisch* zu sein.

Aber selbst bei — sich in der Tat ja immer mehr durchsetzender — Aner-
kennung einer solchen Interdependenz verschiedener Modernen wire es
naiv anzunehmen, diese hitten ein symmetrisches, ideologisch ausge-
driickt: gleichberechtiptes Dasein pefiihrt und seien demzufolge auch
symmetrisch zu beschreiben. Nicht nur hat die erwihnte Primérentwick-
lung von Moderne im Westen, einschlieBlich ihrer neuen wissenschaftli-
chen Strategien und begrifflichen Instrumentarien, zu einem bis in die Ge-
genwart hinein reichenden Definitionsmonopol pefithrt, was ,Moderne™
(und die diese charakterisierenden Phinomene wie ,,Demokratie®,
,Offentlichkeit”, | Individuum® etc.) denn sei. Auch die ,anderen, hier:
ostasiatischen, Modemen selbst kamen nicht umhin, sich an diesen ge-
setzten Kriterien zu messen, in Auseinandersetzung mit dem Westen das
~Eigene* zu bestimmen, um sich als ,chinesisch®, ,japanisch® oder
wkoreanisch® zu identifizieren.

Gegenseitige Spiegelungen dicser Art und die dabei produzierten Bilder
und Selbstbilder stehen im Mittelpunkt dieses Heftes. Zundchst geht Ralf
Moritz in seinem Aufsatz der Frage ,,China: Wie modern ist Tradition?
nach und zeigt unter anderem, daf ,asiatische® und insbesondere |, konfu-
zianische® Werte ,,westlicher Moderne® ldngst nicht mehr nur in traditio-

COMPARATIV, Heft 3 (1998), S. 7-14.



8 Steffi Richter

nalistischer oder traditionsbewahrender Manier entgegengestellt werden,
sondern als konzeptionelle Basis eigener Modermeentwicklung gelten. Die
Dringlichkeit, diese Traditionen mit gebotener analytischer Distanz nach
ihrer Komplexitit und nach ihrer Bedeutung flir den gegenwirtig nicht nur
in China stattfindenden Modernisierungsschub zu befragen, ergibt sich zu-
gleich auch aus ihrer allgegenwirtig zu beobachtenden Instrumentalisie-
rung als normative Option gegen den ,,Verfall des Westens™ szitens asiati-
scher Ideologen sowie ihre Reduktion zu Waffen im ,,Kampf der Kulturen™
durch deren westliche Kollegen.

Auf der Grundlage neuester amerikanischer und deutscher sozialwissen-
schaftlicher Publikationen iiber China setzt Klaus Birk sich danit in seinem
Beitrag ,Zivilgesellschaft in China? Zur Frage der Autonomie gesell-
schaftlichen Handels* mit dem erwihnten Definitionsmonopol auseinander
und probiematisiert die Normativitat solcher Begriffe wie ,,Zivil-* oder
wburgerliche Geselischaft®, ,,Offentlichkelt”, ,,gesellschaftliche Organisa-
tionen und Demokratie”. Wie lassen sie sich sinnvoll auf ehinesische
Kontexte iibertragen, und wie ist ein unreflektierter Eurozentrismus zu
vermeiden, der unsere Blicke auf das ,, Andere” (noch immer) in einer
Weise shiukturiert, da Wesemliches verborgen bleibt und der Spiegel in
gewohnt narziitischer Weise antwortet: ,,Frau Konigin, Ihr seid die Schon-
ste — hier!“? Die Philosophen Sakal Naoki und OIf Lehmann hingegen
thematisieren in thren Beitrdgen die Stimmen der ,,Anderen”, die den
Spiegel nach wiederholter Aufforderung, im Kampf e den Superlativ in
Sachen Schonheit fiir die sieggewohnte Konigin Stellung zu beziehen, zmn
einschrinkenden Nachsatz bewegen: ,,4ber hinter den Bergen, bei den sie-
ben Zwergen...”.

Die Schneewittehen-Matapher ist durchaus ernst gemeint: In ,,Das Pro-
blem des ‘Japanischen Denkens’: Die Herausbildung ‘Japans® und das
Schema der Kofiguration® (Sakai} wie auch in ,,Wege zur Identitit — Eige-
nes und Fremdes im zeitgendssischen Konfuzianismns® (Lehmann) wird
gezeigt, daff und wie die Formation bzw. Konstruktion moderner 1dentiti-
ten in Japan und China auf westliche Vorgaben reagierte, das Eigene daran
maB. Entweder es wird bei der Suche nach einer vergleichbaren
»~Schénheit® (und dieses Symbol ist variabel: es kdnnter auch ,Demo-
kratie®, ,Individuum”, ,Ratio” etc. lauten) irgendwann resigmiert festge-
stellt, daB es sie nicht gibt und respektive ,hinter den Bergen, bei den sie-
ben Zwergen" etwas — zwar nicht tausendmal Schéneres, aber — ganz An-
deres gefunden wird. Oder Mairchenkolleginnen wie die chinesische
Jadeschwester Cuijie” oder die japanische ,,Frau ohne Hande" werden zu
ebenbintigen Schneewittchen diskutiert.
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Drei Asynnmetrien im Umgang mit dem ,,Anderen®

Um Spiegelungen, Bilder und Selbstbilder geht cs also, die erstens schon
deshalb asymmetrisch geraten mufiten, weil sie nicht von den ungleichen
Krifteverh#ltnissen zu trennen sind, unter denen die Lander Ostasiens und
die westlichen GroBmichte vor allem seit Beginn des 19. Jahrhunderts re-
al, d.h. politisch, 6konomisch und auch militdrisch anfeinander trafen. Die
diskursive Verarbeitung dieses Aufeinandertreffens zu Topoi wie ,,Ost®
und ,,West®, ,,Orient" und ,,Okzident” spiegelten die sozialen Prozesse je-
doch nicht einfach nur wider, sondern prégten sie als kulturelle Deutungs-
muster mit. Edward W. Said hat in seinem inzwischen zum Klassiker ge-
wordenen ,Orientalism® diese Art von Ungleichheit als ,,westliches
Schreiben® und ,orientalistiscites Schweigen® charakterisiert: Der: Westen
(Literaten, Wissenschaftler, Politiker) habe sich den Orient verfugbar ge-
macht, ihm seine Projektionen auf- und eingeschrieben, ibn ,orientalisiert”
und damit zum Schweigen gebracht.'

Im Unterschied zum ,,orientalisierten Orient* hat der ,,Orient, der ist
jedoch nie geschwiegen, und schweigt heute weniger denn je. So berithren
alle Beitriige dieses Heftes direkt oder indirekt das Thema, wie China und
Japan jeweils ihren eigenen ,,Orient®/,,Osten”, ihr ,,Asien” erfinden. Wobei
auch diese Erfindungen ihre Geschiciite haben, in der gewandeltes Real-
gewicht und SelbsthewuBtsein zugleich zum Ausdruck kommen. Eine erste
Form, in der ,nichtwestliche” moderne Inteilektuelle den ,,orientalisierten
Orient® zum Sprechen brachten, kann darin gesehen werden, wie sie das
vom Westen gezeichnete Bild eines rOckstandigen, despotischen, barbari-
schen Asien positiv zu wenden versuchten, und es dem utilitaristischen,
materialistischen, wissenschaftlichen Universalismus in seiner spirituellen,
dsthetischen ader ethiischerc Besonderheit trotzig entgegensetzten. Okakura
Kakuzd (1862—1913) und sein 1906 urspriinglich in englischer Sprache fiir
westliche Leser verfaBtes ,, The Book of Tea"” ist dafir ein beredtes Bei-
spicl. Seine aus japanischer Perspektive verkiindeten ,ldeals of the East”
(so der Titel eines weiteren, 1904 in New York in englischer Spreche pu-
blizierten Werkes*) finden in der Kunst ihr einigendes und Anerkennung
einforderndes Band, sein dsthetizistischer Asianismus ist gedacht als Kon-
trast gegen ein seitsames ,,Netz von Dichtung und Wahrheit, mit dem man
uns umsponnen hat. ... Wir werden dargestellt entweder als vom Duft der
Lotos lebend oder aber von Miusen oder Kiichenschaben. ... Indiens Ge-
rechtigkeit ist als Einfalt verlacht worden, Chinas Niichternheit als Dumm-
heit, und die Vaterlandsliebe Japans als Ergebnis eines Iatalismus. Und:

19

1 E. W. Said, Oricntalismus, Frankfurt a. M./Berlin/Wien 1981, S, 110/111.
2 Ebendas, S. 121.

3 K. Okakura, Das Buch vom Tee, Frankfurt a. M. 1972,

4 K. Okakura, Die Ideale des Ostens, Leipzig 1923.
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,»3ern wollen wir Barbaren bleiben, wenn sich unser Anspruch, fur zivili-
siert zu gelten, nur auf grausigen Kriegsruhm stiitzen soll. Gern wollen wir
die Zeit erwarten, da unserer Kunst und unseren Idealen die gebiihrende
Achtung gezollt wird.**

Die Zeiten solcher ,,.Bescheidenheit™ sind, wie eingangs bereits hemerkt,
l&ngst vorbei. Und l&ngst hat der ,,Orient, der ist” — also der ,,moderne Ori-
ent” — seinen eigenen ,,Orientalismus®, genauver: seine eigenen , Orientalis-
men" hervorgebracht. (Denn das ,,Asien” eines Okakura und seiner Nach-
folger ist mrit Sicherheit anderer Gestalt und Funktion, als das ,,Asien” ei-
nes Sun Yat-sen (1866—1925), eines Lu Xun [1881-1936] oder eines Mou
Zongsan [1909-1995].) Womit nun — in aller Kiirze — auf zwei weitere
Griinde der Asymmetrie in den gegenseitigen Ost-West-Spiegelungen und
der dabei hervorgebrachten (Selbst-) Bilder einzugehen ist. Zur Einstim-
mung darauf zundchst noch einmal Ckakura im Zitat:

,» Warum solltet ihr euch auch nicht auf unsere Kosten vergniigen? Asien
gibt das Kompliment zurlick. Wenn ihr wiitet, wie wir uns euch vorge-
stellt und was wir Gber euch geschrieben haben, das gibe noch mehr
Grund zum Lachen."® Asien hat nicht nur nicht geschwiegen, es hat mit der
Produktion seiner eigenen Texte/Bilder zugleich auch seinen eigenen
»Westen gestaltet — so wie der Westen mit dem Anderen zugleich sich
selbst (re)produzierte. Heraus kam in beiden Fallen ,,Okzidentalismus®, der
als Diskurs jiingeren Datums ist als der ,,Orientalismus®, und der sich
durchaus als Kritik an bzw. kritische Erganzung zu Said versteht. Stellver-
tretend fur jiingste Publikationen zu diesem Thema’ sei hier das Buch
,,Occidentalism* von der in den USA lebenden chinesischen Literaturwis-
senschaftlerin Chen Xiaoméi® erwihnt.

Zweitens. — Chen weist an Beispielen aus Literatur und Theater im
postmaoistischen China ilherzeugenii nach, daf3 es bei allen Kritik am Ori-
entalismus nicht um cinc pauschale Verurteilung idealer Konstrukte ,,Ost*
bzw. ,,West* an sich gehen kann, sondern dafl genau unterschieden werden
muB, wer das vor welchem sozialen Hintergrund mit welcher Absicht und
in welchem historischen Kontext tut, Ihr geht es nicht mehr oder nichi
mehr nur um imfernationale bzw. inter-(national)kulturelle Dimensionen
von Orientalismus und Okzidentzlismus, vielmehr interessiert sie die
ideologische Funktion des letzteren bei sozialen, politischen und kulturel-
len Auseinandersetzungen innerhalb elnes Landes, seine intrakulturelle
Dimension. Sie differenziert daher zwischen einem ,,offiziellen” und ei-
nem ,anti-offiziellen” Okzidentalismus im gegenwértipen und dariiber

5 K. Okakura, Das Buch vom Tee, Frankfurt a. M. 1972, 8. 7.

& Lbenda.

7 Vgl. auch J. G. Carrier (Hrsg.), Occidentalism: Images of the West, Oxford 1993.

8 X. Chen, Occidentalism. A Theory of Counter-Discourse in Post-Mao China, New
York/Oxford 1995,
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hinaus im modernen China allgemein und bietet so ein begriffliches In-
strumentarium an, mit dem auch Diskussionen auf internationaler Ebene —
etwa um Menschenrechte, um Dcmekratic etc. — behutsamer und differen-
zierter bewertet werden kénnen.

Ein Beispiel”; In dem 1988 im chinesischen TV gelaufenen sechsteiligen
Fernsehdrama ,,He shang™ (,,Der friihe Tod des Gelben Flusses®) personi-
fizieren die Kreisen oppositionetier Intellektueller zugeh&rigen Produzen-
ten den gewdhnlich die Wiege der chinesischen Zivilisation symbolisie-
renden Gelben Flub (Huanghe) mit einem alten Mann, vereinsamt und
verkommen, nur noch auf seinen Tod wartend. Der Westen hingegen — als
»blauer Ozean der Zivilisation“ — wird von jungen Leuten prisentiert,
energisch nnd neugierig auf technologische Errungenschaften, hoffnungs-
voll auf Wissenschaft und Demokratie setzend. Welchen Siun machie es,
den ,,Westen“ eines solchen poetischen Textes als infantil, historisch un-
wahr und verkldrend, gar als political incorrect zu ,entlarven®, wenn man
weil, daf} er damals insbesondere vorn jungen ehinesischen Intwllektuellen
begeistert aufgenommen wurde? Wolil nictit zuletzt deshalb, weil sie ihn
als Kritik am regierungsoffiziellen Bild vom ,Westen“ verstanden, das
diesen — losgeldst vom Problem politisch-institutioneller Verdnderungen —
auf blofen materiell-technischen Fortsehritt reduzierte, ergdnzt um einen
worientalistischen® Nationalismus mit dem Mythos vom Gethen Flusses als
Wiege der chinesischen Zivilisation im Mittelpunkt. Doch legen die Aus-
fihrungen von Ralf Moritz nahe, diese Kritik wiederum im gesamten
Kontext seit jenen ansgehenden achtziger Jahren zu sehen und zu relativie-
ren: Der kleinen Zahl intellektueller Oppositioneller steht ein GroBteil der
chinesischen Bevélkerung gegeniiber, die diesen kulturellen Konservatis-
mus durchaus teile und ihn ihm die Méglichkeit sehe, mit der Offoung und
Marktwirtsehaft, mit Konsumwut und ,individuellen Lustgewinn® einher-
gehende Bedrohlichkeiten uid Lebensrisiken zu kompensieren. Die Stim-
men der Wenigen mogen westlicherseits angenehmer klingen und daher
auch lautstark erscheinen — die der Vielen deshalb zu diffamieren oder zu
ignorieren wiire zumindest arrogant, und wissenschaftlich nicht mehr zu
rechtfertigen.

Aus dieser und weiteren konkreten Untersuchungen wird nicht nur
deutlich, wie eng und kompliziert beide Seiten — der , offizielle™ mit dem
nanti-offizicllen® Okzidentalismus ebenso wie beide je wieder mit Formen
des Orientatismus — im gegenwirtigen China verwoben sind. Man entwik-
kelt zudem ein Gesplir dafiir, dal die vom ,,offiziellen” QOkzidentalismus
Chinas und anderer ,Orientalen” in die Welt gesetzten Bilder vom Selbst
und vom Anderen mitunter weniger ,,uns‘ gelten, als ,unsere” Eitelkeit
vermuten l4Bt; daB sie vielmehr Inmenpolitische Intentionen verfolgen.

9 Vgl ebenda, S. 28-48.
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Und ganz nebenbei belebt das die Erinnerung, daB einst auch die westliche
»Orientalisierung des Orients™ nicht nur und nicht von vornherein dessen
vollstindige Unterwerfung zum Ziel hatte. Von ebenso grofler Bedeutung
war die symbolische Funktion nach ,innen”, dafl die Entdeckung anderer
HRassen” handeltreibendan und reisenden Birgerlichen weitere Argumente
fiir ihren sozialen Aufstieg, fiir die Forderung nach Gleichheit in ihrer ei-
genen Gesellschaft lieferte.

Auch in bezug auf das moderne Japan erméglicht nns die von Chen vor-
genommene Unterscheidung ,,okzidentalistischer Diskurse in ,offizielle™
und ,anti-offizielle®, das bislang in Diskursen tiber Japans Moderne wibli-
che, aber grob gestrickte dichotomische Muster ,,Traditionalisten/Japo-
nisten/Asianisten® vs. ,,Modernisten/Westler zu verfeinern und auf diese
Weise die enge Verflechtung beider Seiten miteinander zu verfolgen — eine
Arbeit, die noch nicht getan, aber dringend notwendig ist. Zum einen, um
dem immer noch lebendigen Vorurteil begegnen zu kénnen, moderne, an
westlicher Modellen orietierte Philosophie, Kunst, Alltagskultar etc. in
Japan sei nichts weiter als ,Nachahmung® und daher Tiir das Verstindnis
~japanischer” Gesellschaft und Kultur nicht weiter von Bedeutung. Das
Gegenteil ist der Fall: Die zweifellos stark ausgeprigte Heteronomie der
genannten und anderer Bereiche konstituiert gerade das ,,Japanische®” die-
ser Moderne entscheidend mit — wenn man denn bereit ist, so etwas iiber-
haupt anzuerkennen. Und so geht es weniger darum, daff —um es an einem
Beispiel zu veranschaulichen — der deutsche Idealismus im philosophi-
schen Lehen Japans eine wichtige Raile spielte, sondern wie dieser sieh
etwa in der Zeit des Militarismus und Faschismus mit der nationalistischen
Tennd-Ideologie verzahnte; es geht nicht darum, daf auch Adorno oder
John Dewey in Japan rezipiert wurden, sondern wann und wie der be-
kannte biirgerbewegte Phiiosoph Kuno Osamu (geb. 1910Q) beispialsweise
beide crstmals in Japan bersetzte und vorstellte: genau in dieser Zeit der
spiten dreifliger und friihen vierziger Jahre und damit in einer Zeit, da der
(sich zunehmend ,,amerikanisierende”, d.h. von Massenkultur geprigtc)
Westen als ,,anglo-amerikanische Bestie® tituliert wurde und diese Tektiire
an sich schon eine Art Widerstand bedeutete.’® Nicht die (fiktionalen)
Geographisierungen ,japanisch®, ,westlich®, |, deutsch®, ,,amerikanisch® an
sich, sondern die Frage nach ihrem je konkret-historischen Funktionieren
und ihrer Verflechtung als immancente Elemente der Modernisicrungspro-
zesse in Japan steht im Brennpunkt unseres Interesses.

Drittens. — Bleiben wir in dieser Zeit vor und nach 1943, tritt auch ein
dritter, fiir den ostasiatischen Kontext insgesamt bedentungsvoller Grund

10 0. Kuno, Erzihlte Philosophie der Praxis, in: Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie,
6/1996, S. 1021-1030; vgl. auch Kuno Osamu, Kuno Osamu. Shimin toshite, tetsuga-
kusha toshite {Kuno Osamu. Ein Biirger, ein Phifosoph}, Mainichi shinbunsha, Tokyo
[995.
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der Asymmetrie in der gegenseitigen Bespiegelung hervor: die Zwitter-
stellung Japans zwischen ,,0st*/,,Orient” und ,, West**/,,Okzident”, oder an-
ders formuliert, die , intra-(ost)asiatische” Konstellation bei der (Er-)Fin-
dung modemer nationalstaatlicher Identitdten. Die amerikanische Japano-
login Jennifer Robertson hat in einem im Mai 1997 gehaltenen Vortrag die
in der Kriegszeit vom japanischen Staat verfolgte Idealogie und Politik der
,,GroBen Ostasiatischen Wohlstandssphére* als ,,anticolonial colonialism®
bezeichnet — womit das Problem im Kern getroffen ist. Japans Modernisie-
rung bewegte sich von Beginn an, real und diskursiv, nicht — wie die Re-
deweise ,,Japan (oder China) und der Westen® hiufig suggeriert — in einem
bipolaren, sondern in einem trianguldren Spannungsfeld. In diesem wirk-
ten der ,,Westan* wie auch ,,Asien” immer wieder im doppelten Sinne
identitétsstiftend flir ,,Japan®: ersterer zum einen als Ideal, als Ziel, wokhin
die Reise gehen soll bzw. muB, um ein ,reiches und militérisch starkes
(nach 1945 zudem ein demokratisches) Land" zu werden, zum anderen als
reale Bedrohumg, der ,,8stliche Moral“ und ,,japanische Seele” entgegenge-
stellt werden miifiten; , Asien“ hingegen als Ursprung, den man einmal, ob
seiner — positiv oder negativ verstandenen — Traditionalitit, hinter sich zu
lassen habe, um iiberleben, unabhingig bleiben, Kontinuitit wahren zu
konnen, auf deir man andererseits — bewufit oder unbewufit — sehnsuchts-
voll zuriickblickt, der als Teil des Selbst vor dem kalten, hiBlichen, kalku-
lierenden, gewaltsamen (kolonialistischen) Westen ,,zu beschiitzen® ist.

Dieses ambivalente, ,,orientalistische™ Verhihnis beschreibt die Kunst-
historikerin Kuraya Mikain threm Aufsatz | Kiinstler auf Koreareise. Das
Fremde in japanischem Blick (1895 und 1945)" fiir die Zei1, da Japan reale
Kolonialmacht war und , japanisches™ Schreiben seine Projektionen Asien
einschrieb, es damit zum Schweigen brachte. Jaqueline Berndt hingegen
fokussiert ihr Interesse auf die gegenwairtige japanische Kunstweli, die
Mitte der neunziger Jahre dic modeme und zcitgenéssische Bildende
Kunst Asicns fur sich ,,entdeckt®. Sie fragt nicht nur nach den kunstspezi-
fischen Motiven dieser Rezeption, sondem auch nach ciner moglichen
Neuautlage von japanischem ,,Orientalismus® einerseits, und dem literesse
an dem in der modernen asiatischen Kunst enthaltenen sozialkritischen
Potential, ,.einer in der japamischen Kunst nicht anzutreffenden Gesell-
schaftliehkeit* andererseits."!

In der Tat erlebt das Thema ,,Asien™ auch in Japan seit einigen Jahren
einen Boom. Krisen und Strukturumbriiche im ,,Westen®, zu dem man sich
seit der Zeit nach 1945 doch fast einmiitig und selbstverstiandlich zdhlt,
und Aufbruchstimmung in der unmittetbaren Nachbarschaft, der man sich
ebenfalls zugehérig flihlt, lassen die einen dafiir pladieren, auf den

11 Ich darf hier darauf verweisen, dad die in den Aufsitzen beider Autorinnen aufgearbei-
tete Materialfiille den deutschsprachigen Lesern erstmals einen Blick auf moderne Kunst
in Asien erdffnet, wie herkdmmliche Darstellungen ihn bislang kaum erméglichten.
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»Orientexpress* aufzuspringen, da man vom ,,Westen* nun nichts mehr zu
lernen habe. Andere geben den asiatischen Schwestern und Briidem den
gutgemeinten Rat, das Exempel des zweiten japanischen Modernisierungs-
schubs nach 1945 zu studieren und die begangenen Fehler (Umwelt-
verschmutzung und -zerstdrung, Vernaehldssigen von Lebensqualitit zu-
gunsten von Wachstumsraten u.a.) nicht zu wiederholen. Vor allem aber
spielt ,,Asien* in der Frage der Vergangenheitsbewiltigung eine wichtige
Rolle. In diesem Kontext der Neuformation der politischen, Skonomischen
und kulturetlen Verhiltnisse in der asiattsch-pazifischen Region haben das
Jahr 1995 und die Diskussionen um die Art und Weise, wie fiinfzig Jahre
Nachkriegszeit zu begehen seien, in Japan einen Historikerstreit ausge-
l6st."? Die beiden Historiker Iwasaki Minoru und Nakano Toshio zeigten,
daf} dieser andauernde und weit Oiber die Zunft der Historiker hinaus in an-
dere Wissenschaften und in breite Kreise der japanischen Offentlichkeit
reichende Streit auch um die Frage nach den Formen und Inhalten bisheri-
ger Identitdtskonstrukte kreist.

Hat nicht das Dreigespann ,,Westen® — , Asien® — ,,Japan®, dessen sich
linke und rechte, traditionalistische #nd modemistische Denker bedienten
und nach wie vor bedienen, lange Zeit zur Verdeckung und Verdringung
inrrakultureller Differenzen beigetragen? Wird das Aufdecken und Zur-
Sprache-Bringen dieser Differenzen, das Sprechen und Schreiben iiber so-
zial Schwache, ethnische und andere Minderheiten /» Japan, in China und
anderen (ost-) asiatischen modernen Gesellschaften und Kulturen nicht zu
einer wesentlichen Voraussetzung, damit Asymmetrien in der Selbst- und
gegenseitigen Wahrnehmung nicht mehr fir Hierarchisierungen instru-
mentalisiert, also ,,orientalisiert bzw. ,okzidentalisiert” werden, sondern
zu Kommunikation und Perspektivenwechsel einladen?"

12 Dieser Historikerstreit im Vergleich zum deutschen war Gegenstand eines deutsch-
japanischen Kolloguiums an der Universitat Leipzig.

13 Die Angabe japanischer, chinesischer und koreanischer Namen folgt der in diesen Lin-
dern iiblichen Reihung: Familienname vor Vorname.
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China: Wie modern ist die Tradition?

Vor nicht allzu langer Zeit saB ich im Hof des Konfuzius-Tempels zu Pe-
king, im Schatten der siebenhundertjahrigen Zypressen. Es war still, nur
wenige Besucher storten die Idylle. Der weise Konfuzius, der ,Lehrer der
zehntansend Generationen® — er schien von seinem Volke vergessen zu
sein. DrauBlen schlug der Puls der Weitstadt, hier schien es mir wie ein
Friedhaf fiir die verstaubten Reliquien von gestern. Ich fragte einen jungen
Chinesen, wieso so wenige seiner Landsleute den Weg zum gréfBiten Chi-
nesen im Reich der Kaiser finden. Er antwortete mir, Konfuzius set flir die
Leute nicht so interessant, leider, sie wiirden sich vielmehr fir Buddhismus
und Daoismus interessieren.

Da fragen wir uns nun: Wie geht das zusammen mit jener These vom
Konfuzianismus als Tricbkraft der Modernisierung Ostasiens, zu der in
letzter Zeit so viel geschrieben wurde? Wie harmoniert das mit der Auffas-
sung vom metakonfuzianischen Charakter der heutigen chinesischen Ge-
sellschaft als maBgeblichem Faktor chineslschen Wirtschaftserfolgs? Da
kommen Zweifel auf: Hatte der Meister nicht stets gemeinschaftsbezogene
Riicksichtnahme gepredigt und ist nicht demgegentiber das Bild des Le-
bens in China heute mehr denn je durch Riicksichtslosigkeit und Egoismus
geprigt?

Und vor allem: Hatte der Meister nicht die ethische Gesinnung iiber al-
les gestellt, die Arbeit an der sittlichen Kultivicrung des Sclbst als Grund-
lage aller Ordnung bezeichnet? Mengzi (lat. Mencius), der zweite groBe
Konfuzianer nach Konfuzius (lebte im 4./3. Jahrhundert v.u.Z.), sagte zum
Herrscher des Staates Liang: ,,Warum unbedingt vom Nuizen sprechen,
Konig? Nur iiber ren und yi (Mit-Menschlichkeit und Pflichterfiillung)
sollte man reden.”’ Eine ahnliche Aussage finden wir z.B. im klassischen
konfuzianischen Text Daxue® (,,Das grofic Lernen™), entstanden etwa um
die Wende vom 3. zum 2. Jahrhundert v.u.Z. Dieser Text endet mii den
Worten: ,,Ein Land profitiert nicht vom Profit, sondern von der Pflichter-
filllung** — das klingt wie eine Regierungsdevise.

Und dann blicken wir von der ethischen Héhe dieser Sitze auf die hen-
tige chinesische Gesellschaft und sehen, wie stark das Land von der Faszi-

I Mengzi. Liang Huiwang shang,.
2 Daxue. Zitiert nach Liji (Ritualaufzeichnungen). Shisanjing (Die dreizehn Klassiker),

Shanghai 1914, S. 233.

COMPARATIV, Heft 3 (1998), S. 15-29.
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nation des Geldes gefangen ist. Erscheint da nicht die gesellschaftliche
Wirklichkeit eher als Kontrastbild zur Vision des groBen Weisen?

Andererseits jedoch ist nicht zu bestreiten, dal hinter der publikums-
wirksam sloganisierten These vom Okonomischen Treibinittel Konfuzia-
nismus durchaus eine wissenschaftliche Fragestellung erspiht werden
kann. Eingedenk dessen, dafl jede wirtschaftliche Entwicklung in einem
definierbaren kulturellen Kontext verlduft, stellt sich die Frage, in welcher
Weise Beziehungen bestehen zwischen der wirischaftlichen Dynamik Ost-
asiens und spezifisch-kuiturellen Konstituenten: Zu diesen Konstituenten
gehort ein relatives, funktionelles und internes a priori, das die Auswahl
aus einer Menge moglicher Handlungsvarianten steuert.

Dieses Problem gewinnt seine Faszinatlon vor deri Hintergrmnd der dy-
namischen Entwicklung ostasiatischer Gesellschaften, die zum Begriff des
ostasiatischen Mirakels verfithrt hat. Die Frage, die dahinter steht, die teils
erschreckt, teils verziickt, lautet: Geht jenes westlich dominierte Zeitalter,
das doch mit der europdischen Renaissance begann, zu Ende? Stehen wir
an einer Weltenwende?

So wenig hilfreich die melodramatische Uberzeichnung ist, die einseitig
von derzeitigen Zuwachsraten ausgeht und die Bedeutung absoluter Gro-
Benverhaltnisse sowie die realen Schwierigkeiten aostasiatischer Gesell-
schaften oft dramaturgisch reduziert, so schadlich ware andererseits das
Ignorieren von Fakten. Man muf} tiber keine analytische Virtuositit verfii-
gen, um zu dem Schluf zu gelangen, daBl — wie sich dies im einzelnen auch
immer darstellen mag — das Skonomisehe, politische und auch kuituraelle
Gewicht der ostasiatischen Weltregion weiter wachsen wird. Dabei mul}
irnmer die Vielfait der Bedingungen beachtet werden. Entwicklung ist nie
—und die jiingsten Turbulenzen auf den ostasiatischen Finanzmirkten ha-
ben dies sehr deutlich gezeigt — die unkonditionierte Fortschreibung ge-
genwirtiger Trends. Immerhin wissen wir, dal Geschichte kein gleichf6r-
miger Vorgang ist, Entwicklungsabbriiche kennt und auch so manche
Uberhdlspur bereithilt.

1. Dimensionen der Transformation

Ohne Zweifel gehdrt die atemberaubende Entwickiung der VR China zu
den herausragenden Ereignissen der Menschheitsgeschichte am Ende des
20. Jahrhunderts — ein Umstand, der nach dem Untergang des Sowjetimpe-
riurns um sb deutlicher hervortritt. Dabel miissen wir uns vor Augen hal-
ten, daf cs sich um die Existenzbedingungen von 1,2 Mrd. Menschen tian-
delt. Diese Gesellschaft befindet sich seit zwei Jahrzehnten in einem in
seiner Dimension beispiellosen TransformationsprozeB.

Das Szenarium des Aufbruchs ist unverkennbar. Ein anhaltendes wirt-
schaftliches Wachstum auf hohem Nivean ist kennzeichnend: Seit 1980 st
das chinesische Bruttoinlandsprodukt jéhrlich durchschaittlich um knapp
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zehn Prozent gestiegen — eine Quote, die nur wenige andere, meist ostasia-
tische, Lander (bes. Stidkorea und Taiwan) erreichten.® In der Tat ist Siid-
china gegenwiirtig die dynamischste Wirtschaftsregion der Welt. Es ent-
wickelte sich eine marktwirtschaftliche ParallelSkonomie zn den grofBen
Staatsbetrieben.

Korrekturen der politischen Rahmenbedingungen ermdglichten einen
Wachstumsschub, der zugleich ein Investitionsschub war. Dabei wurden
auslandsfinanzierte Wachstumsinseln implantiert.! Dieser Wachstums-
schub wird begieiter von einem relativen — wenn auch zunehmend sich un-
gleichméBig darstellenden — Wohlstandsschub® Es vollzog sich eine Art
Entfesselung, die Entfesselung des Strebens nach Erfolg, Aufstieg, Be-
dirfnisbefriedigung und Geltungskensum. Das Bild der groBen Metropo-
len wie Peking, Shanghal oder Kanton wird dem Hongkongs immen dhnli-
cher. So sehr die neuen Triebkraftpotentiale eines strategisch kontrollie-
renden Rahmens bediirfen, so sehr sind sie erst dadurch entstanden, daf}
sich der Staat aus den Kapillaren der Gesellschaft weitgehend zuriickgezo-
gen hat, Damit verwandelt er sich von einem totalitiren in einen autoritd-
ren Staat. Dieser Emwicklung komplementdr vollzieht sich eine allgemei-
ne soziale Differenzierung und Pluralisierung; es bilden sich in der Ten-
denz vermogende Zwischenschiehten, die bereits heute einen Absatzmarkt
fiir die Luxusgiiter dieser Welt darstellen.

Allerdings diirfen wir bei allen Erfolgen nicht den Kontrastreichtum der
Emwicklungsprozesse unterschlagen. Gravierende Probleme relativieren
Trendextrapolationen. Gerade das Beispiel Japans zeigt, wie Wachstums-
kurven mit zunehmender Entwicklung auch abflachen. Dazu miissen wir
die absoluten GréBen sehen: China mit seiner riesigen Bevélkerung erwirt-
schaftet ein Bruttosozialprodukt, das ein Drittel des deutschen mifit. Ob-
wohl das Land mittlerweile die USA als weltweit fithrenden Getreidepro-

3 D, Senghaas, Wie geht es mit China weiter?, in: Fraditionelle chinesische Kultur und
Menschenrechtsfrage, hrsg. von G. Paul und C. Y. Roberison-Wensauer, Baden-Baden
1997, S. 189. Vgl. auch C. Hartmann-PHlath/M. Lackner (Hrsg.}, Linderbericht China.
Politik, Wirschaft und Gesellschaft im chinesischen Kulturrawmn, Schriftenreihe der
Bundeszentrale fiir politische Bildung. Bd. 351, Bonn 1998, S. 618.

4 Zwischen 1991 und 1995 floB ausldndisches Kapital in [13he ven 114 Mid. Dollar nach
China. D. Senghaas (Anm. 3), S. [90.

5 Der durchschnittliche Reallohn stieg von 2140 Yuan im Jahre 1990 auf 3695 Yuan im
Jahre 1996 (Reallohn m Preisen von 1990; C. Hartmann-Pillath/M. Lackner [Anm. 3|, S.
616). Dabei betrug das Pro-Kopf-Einkommen der Stadtbewohner im Jahre 1994 das
2,6fache des Pro-Kopf-Einkommens der Bauern, wobei sich die Einkommensschere ste-
tig vergréfert. (Th. Heberer, Zwischen Krise und Chance: Neue soziale Herausforde-
rungen des lédndlichen China, in: Linderbericht China [Anm. 3], S. 386). Im Jahre 1996
besaBen 93,5 (Stadt) bzw. 22,9 (Dorf) von 100 Haushalten einen Farbfernseher. 1988
betrug die Relation 43,9 zu 2.8 (ebenda, S. 621). Auf dem Dorfe entfielen 1996 durch-
schnittlich 36,3 Prozent aller Konsumausgaben auf Lebensmittel, in der Stadt waren es
im gleichen Jahr 48,6 Prozent (ebenda, S. 622).
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duzenten abgeldst hat, droht perspektivisch eine dramatische Getreide-
knappheit, welche die Welterndhrungslage gravierend beeinflussen kann.
Ein weitcres Problem mit emnsten Auswirkungen ist die globale Belastung
der Umweh durch China. Was immer im Westen an 8kologischen Schiden
verhindert wird, wird anf absehbare Zeit zunehmend dureh die Entwick-
lung in China im negativem Sinne {iberkompensiert.®

An zentralen Problemen, denen sich China heute gegeniibersieht und die
oft auf widerspriichliche Weise mit dem wirtschaftlichen Wachstum ver-
bunden sind, seren ferner genannt: die wachsenden Ungleichheiten zwi-
schen Kistengebieten und Hinterland (Shanghai hatte im Jahre 1995 ein
zehnmal groferes Bruttoinlandsprodukt pro Kopf als die Provinz
Guizhou)’, wobei auch zunehmend Selbstiandigkeitstendenzen der Provin-
zen erkennbar sind, ferner ein riesiges Volumen iberflissiger lebendiger
Arbeit (ca. 100 Mill. Arbeitskrifte allein auf dem Lande), ein riesiges Heer
von Migranten (Schétzungen schwanken zwischen 40 und 150 Mill.), die
fortschreitende Alzentuierung sozialer Ungleiebheit — allerdings scheint
das gesellschaftliche System; diese soziale Ungleichheit so lange auszu-
halten, so lange es bei Zunahme der Anzahl von Reichen auch der groBien
Masse besser geht (rickle-down-Effekt)®. Die Probleme von heute relati-
vieren sich wiederum dem Betrachter, wenn er China kennt, wie es vor
drei oder vier Jahrzehnten war.

2. Wertewandel — Innovation und Tradition

Die Prozesse der Modernisierung haben ohne Zweifel elnen Wertewandel
in dieser Gesellschaft eingeleitet. Unverkennbar ist die Werteverschiebung
zum Individuum, die tendenziell gegen die Prolongierung des traditionel-
len Wertehorizonts wirkt. Verbunden ist dies mit dem Wunsch nach Ver-
besserung persordicher Lebensumstinde, mit der Faszination der Idee ei-
nes Lebens in Komfort, die durch konsumorientierte Werbung und auslin-
dischen EinfluB promoviert wird.?

Soziologische Untersuchungen belegen, wie sich gewachsene soziale
Mobilitit im Wunsch nach individueller Selbstverwirklichung, nach Aus-
schipfung eigener Fihigkeiten reflektiert. Nach den 1993 vertffentlichten
Ergebnissen einer in und um Shanghai vorgenommenen Untersuchung hat

6 D. Senghaas (Anm. 3), S. 196.

7 WNach Linderbericht China (Anm. 3}, $. 620.

8 D. Senghaas (Anm. 3), S. 197.

9 ,.Der Wunsch nach einer Verbesserung der personlichen Lebensbedingungen, insbeson-
dere nach einem merklichen Einkommenszuwachs (41 Prozent) rangierte deutlich vor
dem Wunsch nach einem vemniinftigen Rechtssystem (20 Prozent) oder nach Demockratie
(sechs Prozeni), d.h. dal} individuell gerichteten Werten eine grifere Bedeutung beige-
messen wurde als gesellschaftlich gerichteten oder politischen Werten.” (B. Gransow/Li
Hanlin, Chinas neue Werte. Einstellungen zu Modernisierung und Reformpolitik, Miin-
chen 1995, 5. 107).
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nur ein Drittel der Befragten Unterordnung unter Awtoritit als kulturellen
Wert vermerkt. In ebenso deutlichem Bruch zur Tradition akzeptierte die
Mehrheit der befragten Frauen eine Scheidung, falls ein Zusammenleben
nicht mtehr ertriglich ist."” Gemaf den 1995 veroffentlichten Ergebnissen
einer in 26 Stidten von 16 Provinzen durchgefiihrten Befragung betrach-
teten iiber 70 Prozent eigenen Fleill und eigenes Konnen als entscheidend
fiir eigenen Lebenserfolg. Uber 80 Prozent bezeichneten Vorwirtsstreben
und Unternehmungsgeist als besonders fordernde Eigenschaften, nur
knapp elf Prozent sahen hierbei nach dem traditionellen Muster Konzessi-
onsbereitschaft und Geniigsamkeit als besonders forderlich." Interessant
ist auch, daB} nach diesen Angaben mehr als die Halfte aller Familienstrei-
tigkeiten als Streit zwischen Schwiegermutter ind Schwiegertochter ablau-
fen, ganz im Gegensatz zur Tradition, wao eine solche Streitkonstellation
undenkbar war."” Bei aller Problematik solcher Umfragen ist rascher Wer-
tewandel offenkundig, wobei Gruppen verschiedenen Alters und unter-
schiedlicher Bildung differente Erfabrungen zeigen.

Im Gegensatz aur Tradition, die das Zusammenleben in vier Generatio-
nen pries, findet heute etwa die Hilfte der Befragten (aber eben auch nur
die Halfte) das Leben in der Kleinfamilie ideal.”* Dennoch zeigen die Un-
tersuchungen, daB die traditianelle Sorge der Kinder um die Eltern nach
wie vor ein bedentender kultureller Wert ist. Der konfuzianische Imperativ
vicler Nachkommen kann sich zwar — schon aus Griinden der Geburten-
kontrolle — nicht fortsetzen.'* Aber die Priaferenz von Sshnen bleibt unver-
kennbar, was sich in der Abtreibung weiblicher F&ten und sogat in der
Aussetzung weiblicher Siuglinge ausdriickre.'* Nach wie vor tritt Tausch-
heirat auf — man verheiratet die Tochter in eine andere Familic und crhalt
von dort eine Schwiegertochter. Untersuchungen weisen aus, daf scit Be-
ginn der achtziper Jahre das Arrangieren von Ehen durch :Eltern tinter Ein-
schaltung einer Hochzeitsvermittlerin besonders im l4ndlichen Raum wie-
der eine gréBere Rolle spielt. Unter marktwirtschaftlichen Bedingungen
hat auch der Brautpreis wieder groBe Bedeutung gewonnen, der auf dem
Lande teilweise das Dreifache des Jahreselnkonmmens einer normaten Ar-
beitskraft betragen soll.

Tradition tritt im Kontext reformpolitischer Strukturwandlungen nicht
nur zuriick — es vollzieht sich zugleich in diesem Kontext in einer sehr wi-
derspriichlichen Verbindung die Affirmation bestimmter Traditionsseg-

10 G. C. Chu/Ju Yanan, The Great Wall in Ruins — Communicaticn and Culiural Change
in China, New York 1993, S. 2841,

11 B. Gransow/Lin Harlin (Anm. 9), S. 38, 40.

12 G. C. Chw/Ju Yanan (Anm. 10), S. 74.

13 B. Gransow/l.i Hanlin (Anm. 9}, S. 44.

14 Kinder pro Frav. 1962: 6,0; 1992: 1,9 (Th. Scharping, Bevilkerungsentwicklung und
-politik, in: Landerbericht China (Anm. 3), S. 366.

15 Ebenda, S. 365.
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mente. Wandel der Wertkultur ist kein geradliniger, sondern ein von vielen
Tendenzen und Gegentendenzen geprigter Vorgang, bel dem wir zwischen
der Sphire bewufter Einstellung und einem eher unrefiektierten Spuren in
den Gleisen der Tradition differenzieren milssen. Dabei sind verschiedene
interdependente Phinomene zu beschreiben.

3. Ordnungsmuster und politische Kultur

Zuniéichst fallt auf, daff der Modernisierungskurs ein Ordnungsmuster re-
vitalisierte, daf} verbliiffende Ahnlichkelten mit Strukturen hat, die wir im
traditionellen China vorfinden, der sog. Zweistdckigkeit der Gesellschaft.
Im alten China bestanden zwei gesellschaftliclie Gravitationszentren — der
Staat oben, der nicht in die Kapillaren der Gesellschaft eindrang, und die
relativ autonomen Basis-Einheiten (Dorfer bzw. Clan-Verbande) unten,
wobei beide Ebenen durch eine Normen- und Regelkongruenz verkoppelt
waren. Diese wurde sozial getragen durch das Gentry-Phinomen's, institu-
tionell vor allem durch die kaiserlichen Beamtenexamina, geistig durch die
Dehnung der Familienethik zur Staatsethik und damit durch den Konfuzia-
nismus. Das Interesse der Basis-Einheiten an der Konfliktfreiheit im Ver-
hiltnis zum Staat verband sich innerhalb einer bestimmten Stabilitdtsbreite
mit dessen Interesse an der Aufrechierhaltung van Ordnung.

Entsprechend stellen wir heute die vom Staat besetzte Ebene umgreifen-
der strategischer Kontrolle fest — als ,,sozialistisch* nominiert, und ande-
rerseits relativ selbstidndige Basisprozesse, die mit dem Begnff ,Markt-
wirtschaft® wiedergegeben werden. Die Komposition ,,sozialistische
Marktwirlschaft™ erscheint nach dicsem Interpretationsmuster als Bezeich-
nung fir die modeme Mutante traditioneller gesellschaftlicher Zweistok-
kigkeit. Sobald dic strategische Kontrollebene tangiert wird, sieht sich der
Staat herausgefordert. Die kulturelle Verfiigbarkait dieses traditionell vor-
geprigten Ordnungsmusters sowie die ebenfalls traditionell vorgeprigten
Gewohnheiten, sich in diesem Ordnungsmuster zu bewegen, erscheinen als
Griinde dafiir, dal3 die gesellschaftliche Ordnung der VR China ohne
Bruch weiter finktioniert, wihrend das Sowjetimperinm zusammengebro-
chen ist.

Wie der traditionelle Staat steht die heutige chinesische Fithrung vor der
Frage, wie beide Ebenen zu verkoppeln sind. Dabei wird die Fithrung von
der gleichen Chaosangst getrieben, die bereits filr das Kaiserlum kenm-

16 Uber den Begriff Gentry bestehen unterschiedliche Auffassungen. Dabei ist ein enges
und cin weites Begriftsfeld zu umerscheiden, Hier set unter Genrry eine Schicht reicher
Grundbesitzer-Familien verstanden, aus denen sich — vor allem ab dem 10. Jahrhundert
iber die kaiserlichen Examina — die Beamten rekrutierten. Der Begriff bringt die Ein-
heit von Grundbesitz bzw. lokaler Elite und Beamientum sowie das spezielle, Abhin-
gigkeiten gegeniiber der dynastischen Spitze reflektierende, Auswahlverfahren zum
Ausdmck.
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zeichnend war und die sich gerade vor dem Hintergrund relativ autonomer
Basis-Einheiten als Angst vor undefinierten Orten aufbaute. Allerdings
kann die Verkopplung der beiden Ebenen nicht mehr auf alte Weise ge-
schehen (es gibt weder die Gentry noch den traditionellen Staatskonfuzia-
nismus); es funktioniert auch nicht — wie die kataklysmischen Erfahrungen
volksrepublikanischer Geschichte zeigen — Uber das Instrumentarium
klassenkdmpferischer Massenkampagnen, sondern jetzt durch konomi-
sche Interessenwahrung. Da dies — im Unterschied zu den Anfangsjahren
der Volksrepublik — zunehmend als individuell gerichteter bzw. auf die
Klein-Gemeinschaft orientierter ProzeB geschieht, entsteht die politische
Notwendigkeit der Integration des Divergenten.

Eine kardinale Rolle dabei spielt der ProzeB der Verrechtlichung des ge-
sellschaftlichen Korpus, der wiederum den Ausfall traditioneller Kopp-
lungsinstrumente indiziert; er ist fir die Fithrung ein notwendiges Mittel,
um die durch diesen Ausfall entstanden Vakanzen im gesellschaftlichen
Integrationspotential auf moderne Weise zu kompensieren. Allerdings be-
stehen grofle Schwierigkeiten bei der Durehsetzung des Reehts, die mit der
konventionellen, gewohnheitsmiBig verfestigten Auffassung zusammen-
hingen, wonach das Recht im Verhéltnis zur Moral kontingent ist; von der
Tradition her gilt es als Durchsetzuugshilfe fir die moralische Norm und
als durch den (ritualisierten) Anstand begrenzt."”

Wir haben es hier mit einem Spannungsverhiltnis zu tun, wo MaBnah-
men, die im Vollzug der Modemisierung durch dic Reduktion von Traditi-
on notweudig geworden sind, in ihrer Funktionalitét cingeschriankt werden
durch das verhaltensmiBig evidente Phinomen nach wie vor konservierter
Tradition. Die urspriingliche juridische Kargheit der volksrepublikani-
schen Gesellsehaft hatle ihre traditionelle Wurzel im benannten Phinomen
der Zweistdckigkeit und damit verbundenen Lebensgewohnheiten. Dabei
wiichst mit juridischer Regeldichte auch die Rechtssicherheit, und zwar mit
den Erfordernissen makrodkonomischer Steverung, so daf von dorther
langfristig Wirkungen auck in bezug auf die Wahrmehmung von Indivi-
dualrechten ausgehen kdnnen.

Im Sinne einer Komplementfunktion zur politischen Wahrung der stra-
tegischen Kontrollebene kommt dazu das Mittel des Patriotismus zum Ein-
satz, der auf neue Weise in die Ideologie des Sozialismus integriert ist.
Dabei besteht eine inieressaute Resonahzbeziehung zwischen den zeniri-
petalen Intentionen des Staates und demt Sachverhalt, da} man heute wie-
der Stolz empfindet, ein Chinese zu sein. Man ist — {ibrigens mit Recht -
stolz auf die eigene Geschichte und den Beitrag Chinas zur Weltzivilisa-
tion, ebenso auf die eigene Sprache. So heiBt es, das 21. Jahrhundert werde

17 Siche die weiterfihrenden Bemerkungen von R. Heuser, Chinesische Rechtskultur im
Wandel: Auf dem Wege vom Recht der Modemisierung zur Modemisierung des
Rechts, in: Linderbericht China (Anm. 3), S. 4121,
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zum Zeitalter, in welchem die chinesische Sprache und Schrift ihre volle
Macht entfalten (bereits seit September 1996 wird auf den Pressekonferen-
zen des chinesischen Auflenministeriums kein Englisch mehr verwendet);
chinesische Sprache und Schrift werden als das ideale Medium weltweiter
Kommunikation im Zeitalter zunehmender Digitalisierung und Informati-
onsvernetzung bezeichnet.'® Zur Pflege eines kulturell untersetzten natio-
nalen Selbstbewultseins baut und restauriert der chinesische Staat Tempel
— im Umkreis dieser Tempel verbringen die Menschen massenhaft ihre
Freizeit, und den hereinstrdmenden Auslands- und Taiwan-Chinesen wird
vorgefiihrt, wie sehr doch der Staat das gemeinsame kulturelle Erbe pflegt.

In diesem Zusammenhang hat das chinesische Establishment den Kon-
Jfuzianismus in einer selektiven Weise wiederentdeckt. Auf dem Pekinger
Symposium zum 2545. Geburtstag des Kenfuzins im Oktober 1994 er-
klérte Li Ruihuan, Mitglied des Stindigen Ausschusses des Politbliros des
ZK der KP Chinas: ,,Der Konfuzianismus ist der Eckpfeiler der traditio-
nellen chinesischen Kultur, Konfuzius ist der Stolz der chinesischen Na-
tion.“'” Im gleichen Sinne hatte sich der Vorgitzende Jiang Zemin bereits
anlidBlich des 2540. Geburtstages von Konfuzius im Jahre 1989 geduBert.”®
Als bewahrenswertes Gut werden vor allem bezeichnet das Ideal der
Selbstlosigkeit, wobei Pflichterfilllung vor persénlichem Vorteilsgewinn
steht, sowie die Identifizierung mit den Interessen von Staat und Gemsin-
schaft — als Gegensteuerung gegen ideologische Folgen der politisch ge-
wollten Marktwirtschaft®' Es ist der Versuch, jene ethisch-moralischen
Vakanzen zn fiillen, in denen sich marktwirtschaftliche Egoismen genauso
spiegel wie die geistigen Femwirkungen der , Kulturrevolution™ und des
Untergangs der maoistischen Gleichheitsutopie. Die chinesische Fithrung
behandelt heute das konfuzianische Postulat der Loyalitit als eine freie
Valenz, die im Sinne von nationaler Geschlossenheit und kultureller Iden-
tit4t neu besetzt wird.

Eine interessante Frage ist in diesem Zusammenhang, inwieweit sich in
der potitischen Kultur des heutigen China dle traditionelle Selbstindigkeit
des Staates gegeniiber demn stindischen Element, der Gesellscliaft insge-
samt, fortsetzt. Offensichilich konkurrieren hier zwei gegensitzliche
Krifte: Einmal die traditionelle Komponente, die sich in der Kontrollebe-
ne, in einer eingeforderten Extraposition von Staatsmacht, spiegelt; sie war

18 P. Kupfer, Mit Konfuzius auf der Datenautebahn in die Zukunft? — Chinesischer Tradi-
tionalismus im Informationszeitalter, in: Ch. Hammer/B. Fiihrer {Hrsg.), Tradition und
Moderne. Religion, Philosophie und Literatur in China, Dortmund 1997, S. 2421,

19 Zitiert nach H. von Senger, Vom ,Hund” zum Stolz der chinesischen Nation, Neue
Ziircher Zeitung vom 4./5. Februar 1993,

20 Guangming Ribao vom 9. Oktober 1989.

21 Siehe auch M. Quirin, Vom Horror Vacui. Konfuzianische Tendenzen in der gegen-
wiirtigen chinesischen Moraldiskussion, in: S. Krieger/R. Trauzettel (Hrsg.), Konfuzia-
nismus und die Modernisicrung Chinas, Mainz 1990, bes. S. 1511f.
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vom Konfuzianismus dahingehend interpretiert worden, daB der Staat nicht
nur ein Vertragsrahmen flir die Aufrechterhaltung von Ordnung ist, son-
dern daB er die Menschen, Indem er sie regiert, auch erzieht — Regieren im
konfuzianischen Simme heifit, die Menschen richtigzustellen (so sind in der
chinesischen Sprache auch ,,Regieren” und ,Riehtigstelten” Homonyme).

Zum anderen gibt es — wie auch immer reflektiert — die gegenliufige
Tendenz der Formierung einer Zivilgesellschaft. In diesem Zusammenhang
ist besonders die Analyse der Formen wichtig, in denen sich Gruppeninter-
essen Uber ein reflektierendes SelbstbewuBtsein ariikulieren und in wel-
chen organisatorischen Formen sie wahrgenommen werden kénnen. An
der Nahtstelle beider Anspriiche ist — wie das Jahr 1989 gezeigt hat — der
Aufbau gesellschafilicher Konfliktpotentiale mogiich. Es ist aber auch
denkbar, daB ein anderer historisch-kultureller Hintergrund mit anderen
Traditionen der Konfliktldsung zumindest in einem bestimmten Zeitraum
zu anderen Formen der Zivilgesellschaft fithrt, bei denen Gruppeninteres-
sen durch eine Art keoperativer Konzilianz zum Siaat hin moderiert wer-
den. Die traditionelle /dee von der pddagogisch-didaktischen Funktion des
Staates, die iiber das Konzept von der Extraposition des Staates historisch
weitergetragen wird, findet heute wieder thren renovierten Ausdruck in der
Orientierung der chinesischen Fithrung auf den ,, Aufbau der geistigen Zi-
vilisation des Sozialismus®; sie zeigt sich anch im StraBenbild, in Gestalt
von Losungen und Aufschriften. Zu den traditionell vorgepragten Merk-
malen der gegenwartigen politischen Kultur der VR China gehtren ferner
die Phanomene von Korruption und Nepotismus, welche in diesem Kon-
fext aus Platz%rﬁnden — unter Verweis auf die Studie von Heberer — nur
genannt seien.*!

4. Psychisch-kuiturelle Sedimente und Wirtschaftsethil

Das Feld der politischen Kultur ist in einem Interferenzverhiltois zum
Phianomen der psychisch-kulturellen Sedimente. Traditionelle Sozialisie-
rungsprozesse in der Familien- bzw. Clan-Realital haben in der Vergan-
genheit die Gewohnheit cines Lebens in sozialen Netzwerken verfestigt.”
Die Alternativiosigkeit dieser Realitar hat einen entsprechend hohen Drack
von Sanktionen bewirkt, mit denen sozial abweichendes — d. h. autonom
bestimmtes — Verhalten beantwortet wurde. Damit verband sich die spezi-
fische Intensitit heteronomer Steuerung des Individualverhaltens, die ei-
nen hohen Konformitdtsdruck erzeugte. Sozialisierung erfolgte als Trai-
ning von Zuriicknahme, Subordination, Dependenz und Bescheidenheit.
Dies begriindete die grofie Bededtung von Funktionserfillung und Rotlen-

22 Th. Heberer, Korruption in China, Opladen 1991.
23 A. Yeo-chi King Kuan-his and Network Building: A Sociclogical Interpretation, in: Tu
Wei-ming (Hrsg.), The Living Tree, Stanford 1994, S, 10911,
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vollzug und zugleich die grofie Bedeutung, die der Akzeptanz durch den
sozialen Kontext zukam, wobel diese Akzeptanz durch den sozialen Kon-
text auf der Ebene des Einzelverhaltens zu einer selbstidndigen starken
Verhaltensmotivation wurde.

Die traditionelle Bedeutung von Rolienvollzug — der Erfilllung des Na-
mens - zeigt sich z. B. noch heute, u.a, in der Wichtigkeit von Visitenkar-
ten, ebenso in der Bedeutung, die der Wahrung des Gesichts zukommt —
will man Harmonie-Konsens, so gibt man Gesicht, man nimmt nicht etwa
Gesicht; so ist man hoflich und verhilt sich richtig. Dies ist ein Grundsatz,
dessen Einhaltung auch heute noch iiber den Erfolg von Kontakten und
Verhandlungen mitentscheidet. Es entstand eine entsprechende Kultur von
Diskurs und sozialer Kommunikation mit dem Beddrfnis nach Nihe und
Vertrautheit. Dieses Bediirfnis ist im Alltagsverhalten noch iiberaus spiir-
bar und zeigt sich am Stellenwert des Informellen gegeniiber dem Formal-
Unpersonlichen, in der Praferenz der Person vor der Institution (s kam es,
daf} jemaad — Deng Xiaoping — der miehtigste Mann Chinas war, ohne
zuletzt ein offizielles Amt zu haben).

Es entwickelte sich die Bereitschaft zur innerfamilifiren Solidargemein-
schaft, auf deren Grundlage heute z.B. massenhaft chinesische Unterneh-
men — in China, wi¢ in der groBen weiten Welt — gegriindet werden. Und
massenhatt gibt es die Erscheinung, dall eine chinesische Familie zugleich
cin Kleinunternchmen ist.”® Vor dem Hintergrund jener Bedeutung, die
dem Informellen zukommt, ist es sehr wichtig, reziproke Verpflichtungen
zu installieren, die bei Riickgriff funktioniercn. In diesem Zusammenthang
ist Vertrauenskapital zu schaffen, hat man auch Vorleistungen fur Vertrau-
enswiirdigkeit zu erbringen. So baut man sich dic Partizipation an ¢iner
sog. In-Gruppe auf.?® Es handclt sich um besondere nichtquantifizierbare
affektive Dimensionen zwischenmenschiicher Bezichungen. Auf dieser
Grundlage entsichen tber informelle Kanile 6konomische Netzwerke und
Verflechiungen, iiber welche heute z. B. die Wirtschaften Taiwans, Hong-
kongs und der chinesischen Siid- bzw. Kiistenprovinzen sowie dic der
Auslandschinesen Siidostasiens mmmer mehr znsammenwachsen — eine
hesondere Form von internet.

Der benannte Familismus war auch prigend fiir die Tugenden Sparsam-
keit, FleiB und Strebsamkeit im Kontext chinesischer Kultur, Dies hingt
kulturgeschichittich wiederum damit zusammen, daB sich der Einzelne als
Glied in der Kette der Generationen verstand; sein Leben diente der Uber-
leitung von der vorangegangenen zur nachfolgenden Generation. Ein ande-
res Verhalten — das hitte bedeutet, sich an den Ahnen zu vergehen, und das
hatte wiederum {iber spirituelle Krdfte Ungliick hervorgerufen. Jeder hatte

24 S. G. Redding, The Spirit of Chinese Capitalism, Berlin/New York 1993, S. 143t
25 M. H. Bond (Hrsg.), The Psychology of the Chinese People, Hongkong/Oxford/New
York 1986, S. 213ff.
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sein AuBerstes zu geben fiir seinen Aufsticg, wodurch dann aber auch ma-
terieller Wohlstand moralisch gerechtfertigt erschien. Es war die traditio-
nelle Auffassung, wonach Zuferer Erfolg aus innerer Vollkommenheit er-
wichst. Traditionell erschien der Faule als jemand, der keine soziale
Funktion erflillt, somit a-sozial, nicht sozial ist — der Faule weigert sich,
seinen Platz auszufillen; er ist wie der Vagabund, sozial nicht verortet.

Uber die psychologische Funktion des heteronomen moralischen Urteils
hat sich ein Verhaltensmiuster verfestigt, dafl die Wirtschaftsethik heutiger
chinesischer Familienuntemehmen im Bereich der Auslandschinesen prégt
und offenbar auch zunehmend in der ethischen Ausstattung entsprechender
Unternehmen in der VR China wirkt. Unter den Bedingungen marktwirt-
schaftlicher Anreizerkann somit eine modernisierte Remobilisierung diesen
traditionellen Tugenden erfolgen, die in einem veridnderten Kontext neu
funktionalisiert werden.®® In diesem Zusammenhang ist eine weitere psy-
chologische Kondition zu beschreiben, die sich ebenfalls — sofern die poli-
tischen Rahmenbedingungen es zulassen — okonomisch aktnalisiert, ndm-
lich die entsprechend vorgeprigte Fahigkeit zu pragmatischer Flexibilitat
und situativer Achtsamkeit, was die Kapazitit zur Anpassung und zur ra-
schen Einstellung auf neue Situationen bedingt.

Dabei zeigen Untersuchungen, daB unter den Bedingungen der Konkur-
renz ungd eines unberechenbaren Makrobereichs intrafamilifre Solidaritit
bekriftigt wird, was vor allem fiir Kleinhéndler, Kleingewerbetreibende,
fiir die Familienwirtschaft lebenswichtig ist. Viel starker als in der voran-
gegangenen Zeit ist heute eint gut funktionierendes Solidarnetz nétig, um
Risiken abzufangen. In Analogie zu frilher werden Familienereignisse wic
Geburten, Hochzeiten etc. als Interaktionsrituale benutzt, um reziproke
Beziehungen zu pflegen. Linerseits verstirken sich also wieder Abhingig-
keiten von der Familie?, andererseits kann sich innerhalb der von der Fa-
milie gebotenen Mdglichkeiten eine Individualisierung des Bediirfnishori-
zonts (bei Jugendfreizeit, Mode, Hochzeitsreisen, beim Nachgehen eines
jugendlichen Drangs zum SpalB etc.) vollziehen, und zwar in jener Sphire,

26 Siehe dazu die Analyse von G. C. Chu/Ju Yanan (Anm. 10), 8. 105(T,, bes. §. 123, fer-
net dic Tabelle in B. Gransow/Li Hanlin (Anm. 9), S. 99. Im Zusammenhang mit einer
zunchmenden materialistischen Orientierung erweist sich die Bezahlung in bezug auf
die subjektive Bewertung einer Titigkeit wichtiger als jeder andere Faktor (ebenda, S.
126).

27 Wihrend der achiziger Jahre stieg der Anteil derer, die im Rahmen einer Untersuchung
in der Provinz Hunan ein gliickliches Familienleben als wichtigsten Faktor im Leben
betrachten, von 10,27 Prozent auf 39,2 Prozent (C. H. Hui/Cher K. Tan, Employee
Motivation and Attitudes in the Chinese Workforce, in: M. H. Bond [Hrsg.]. The hand-
book of Chinese Psychology, Hongkeng/Oxford/New York 1996, 8. 367). Individuum
und Gemeinschaft/Familie sind in China offensichtlich noch stirker zueinander ver-
mittelt als in westlichen Gesellschaften.
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die diesem individuellen Interesse vom jeweiligen gewohnheitsmaBig be-
stimmten Gruppenzwang zugestanden wird.

Die kulturelle Pragung modemer chinesischer Wirtschaftsentwicklung
kann mit dem Begriff der sinitischen Wirtschafiskultur wiedergegeben
werden — manchmal ist auch vom besonderen ,,Chinese Capitalism* die
Rede. Oft wird dies in Verbindung gebracht mit der Tradierung konfuzia-
nischer Normen und Werte. Dies ist insofern eine Vereinfachung, als die
benannten Verhaltensweisen mit Sicherheit Folge eines Komplexes le-
bensweltlieher Faktoren sind. Sie entspringen komplex verursachten So-
zialisierungsprozessen, -erfahrungen und -resultaten, die konfuzianisch
mirgeprigt waren. Sie sind aber keine monokausal erkldrbare Konsequen-
zen des Konfuzianismus.

Auberdem nwuf} beachtet werden, dal} diese Verhaltensweisen eine Po-
tentialitdt sind, die sich nicht unkonditioniert erschliefit und unter unter-
schiedlichen Bedingungen differente Auswirkungen auf Wachstum er-
zeugt. Wir haben es mit einer kulturellen Disposition zu tun, it einem
spezifischen endogenen kulturellen Kontext, der einerseits im ProzeB der
Modernisierung selbst kompensierenden Wandlungen unterworfen ist, an-
dererseits aber in Abhéngigkeit namentlich vom politischen Bedingungs-
gefiige seine Effektivitidt fiir den ModemisierungsprozeB zumindest iiber
einem unbestimmten Zeitramm hinweg erweisen kann,

5. Volkskultur und akademische Diskurs-Kultur

In die Wirtschaftskultur wirkt das hinein, was gemeinhin als Volkskultur —-
kleine Kultur — bezeichnet wird. Es leuchtet sofort ein, dafi Volkskuliur in
einem so riesigen Land wie China ein ungeheuer weites Feld ist mit un-
endlich vielen Facetten und Differenzierungen. In auffalliger Weise zeigt
sich dabei die ganze Widerspriichlichkeit gegenwirtiger Abkiufe. Auf den
ersten Blick .sehen wir auch hier die Folgen globaler kultureHer Verein-
heitlichungstendenzen. Wir sehen sie besonders in der Jugendkultur, in
Musik (es wird von einer emanzipatorischen Funktion der Rock-Musik
gesprochen, es gibt den sog. Rowdy-Tanz, die Rowdy-Literatur, wo alter-
nativer Lebensstil und eine zynische Distanz zur gesellschaftlichen Reali-
14t ausgedriickt werden)®; wir finden die Wirkungen innerhalb des Mas-
senkonsums, in Gestalt von Mc Donalds und Kentucky Fried Chicken, bei
Kleidung und Freizeitaktivititen, in der Prisenz internationaler Marken bei
Mode und Sportartikel — Markenartikel als Instrument individueller
Selbstdarstellung bei einem, allerdings wachsenden, Teil der Bevélkerung,
wihrend anderseits Millionen Menschen nur Beobachter sind.

Diese Aufnahme des Fremden wiederum verbindet sich auf hochst
spanrende Weise mit der Hinwendung zu den traditienellen Geistern und

28 Siehe dazu B. Geist, Die Modernisierung der chinesischen Kultur, Hamburg 1996, 8. 186.
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Géttern — Spiritualitat als Ausdruck einer instrumentellen Sphire zur Be-
wiltigung modernen Lebens. Diese Spiritualitdt bricht in einem MaBe her-
vor, das der Beobachter nach den Jahrzehnten der kommunistischen In-
doktrinatian nicht fiir mdglich gehalten hitte. Das ist wohl der erstannlich-
ste Beweis fiir die Vitalitit und Kombinationsfahigkeii von Traditions-
segmenten, fiir ein Zusammengehen von Tradition und Moderne. Da steht
die junge, schick gekleidete chinesische Frau mit ihrem entziickend her-
ausgeputzten kieinen Sohn und verbrennt vor dem Abbild des Jadekaisers

Weihrauch, un den Segen der Gotrer zu erbitten. Da witft der junge Ge-

schifismann, bestiickt mit Seidenkrawatte und Handy, Geldscheine vor das

Bildnis der Guanyin, der buddhistischen Gottin der Barmherzigkeit. Dabei

war diese so aufregende Kombination iu Hongkong immer schon sichtbar

gewesen — der kleine daoistische Tempel auf Hongkong Island neben dem
riesig dimensionierten Wolkenkratzer mit seiner Glasfassade.

Marktwirtschaft und Offnung erschaffen neue produktive und konsum-
tive Méglichkeiten, lassen nicht nur Bediirfnisse befriedigen, sondern
schafferr immer wieder neue; sie erzeugen aber auch neue, bislang kaum
bekannte Formen von Entfremdung und Bedrchlichkeit sowie neue Le-
bensrisiken — was uniiberschaubar wird, verunsichert — gerade in einer
Kultur, in der persénliche Nihe und Vertrautheit so wichtig sind. Unter
diesen Umstinden erfolgt der Zugriff auf die spirituellen Schutzmecha-
nismen, die man seit langem kennt. Und wer reich ist, spendet der
Guanyin, um eben noch reicher zu werden. Dabei 148t der politische Rah-
men heute zu, daB slch dies affen darstellt.

Wir kénnen so zwei Schichten von Verhaltenssteuerung unterscheiden,
und zwar bei unterschiedlichen sozialen Gruppen in unterschiedlichem
MaBe:

— eine mederne Qherflichen-Schieht, wo es um vordergriindigen Konsum,
Selbsidarstellung und individuellen Lustgewinn geht (es gibt das Wort
HappyzhuyifHappy-ismus = Streben nach SpaB),

— eine traditionelle Tiefen-Schicht, wo traditioneHe Werte wic Vertrau-
enswitrdigkeit und Gemeinschmftsbezogenheit, familidre Bindungen,
Geborgenheit und die Unterstiitzung durch das soziale Netz (network-
support) geschétzt werden.

Es mag sein, daB der homo occonomicus mit seiner moderiten Utilitarisie-

rung sozialer Beziehungen eine besondere Vermittlung zwischen beiden

Schichten darstellt. Interessant ist, daf mit der Zunahme der Beziehungen

eines Individuums zu modernen sozialen Kontexten oft eine Riickbesin-

nung auf die tradierten Werte der Familie, aul Geborgenheit, Solidaritét
und Spiriinalitée erfolgt, was auch dic Angst vor Lebensrisiken spiegelt.

Die unterschiedlichen Beziehungen beider Schichten innerhalb des Indivi-

dualverhaltens driicken die vielfaltigen Disparititen des Verhaltens von

Individuen und sozialen Gruppen aus, was das Faktum eines rapiden ge-
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selischafilichen Transformationsprozesses widerspiegelt. Das offensichtli-
che Faktum einer gegenwirtigen Koexistenz beider Schichten von Ver-
haltenssteverung begriindet die Moglichkeit der eigenen kulturellen Iden-
titat innerhalb der Moderne, wobei die fortgesetzte Komposition von Tex-
ten in Schriftzelchen eine dberaus wichtige Ralle spielt — das Schriftzei-
chen als Psychologismus.

In dieser widerspriichlichen Mehrdimensionalitit des Bezugs der mo-
dernen chinestschen Gesellschaft zu ihren Traditionen findet auch die ent-
sprechende intellekhielle Reflexion lhren Plaiz. Dabei verlauft die akade-
mische Auseinandersetzung mit der Bedeutung dieser Traditionen durch-
aus kontrdr. Einerseits wird antitraditionalistische Kulturkritik vorgetra-
gen, meist liberal orientiert. Sie wurde in dem Film ,Der frithe Tod des
Gelben Flusses Ende der achtziger Jahte auf den Punkt gebracht — dort
hiel} es: ,,Der Bodensatz der alten Zivilisation verschlickt bereits die Adem
unseres Volkes wie der Sand das Bett des Gelben Flusses.“” Seit Ende der
achtziger Jahre jedoch verstirkt sich in der chinesischen Volksrepublik das
positive intellektuelle Interesse an Geist und Geschichte des alten Chlna,
was den Wunsch nach kultureller Identitit spiegelt. Dabei zeigen sich Zii-
ge eines kulturellen Konservatismus, was sich u. a. im sog. Konfuzius-
Fieber ausdriickt.®® Die mit dieser Bezeichnung wiedergegebene Intensitit
der Beschiftipung mit dem Konfiizianismus dokumentiert sich in einer
Vielzahl akademischer Publikationen, in z.T. zentral organisierten Konfe-
renzen und auch in einem umfangreichen Forschungsprogramm zum Phi-
nomen des neuen (modernen) Konfuzianismus, wie es sich in Hongkong,
Taiwan und in den USA entwickelt hat. Dariiber hinaus wurde in der VR
China eine Vielzahl von Organisationen gegriindet, die sich dem Konfuzi-
anismus und der chinesischen Tradition widmen. In erster Linie ist dabei
die bereits 1984 gegrindete halboffizielle ,,Chinesische Konfuzius-
Stiftung” zu erwidhiren, welche die Zeitschrift ,Konfuzius-Studien® her-
ausgibt.

Diese Beschiftigung mit der Tradition gewinnt ihren Spielraum durch
die benanate Intention der chinesischen Fithrung, Traditionselemente zu
funktionalisieren. Da aber dicse Intention immer nur eine bedingte ist, be-
steht auch stets der Argwohn, das positive wissenschaftliche Engagement
fiir die Tradition konnte sich gegeniiber der Politik verselbstdndigen und
dabei die postulierte Fijhrungsrolle des Marxismus in Frage stellen. Ent-
sprechend finden wir nicht nur eine liberale, sondern eben auch — im Sinne

29 Ztiert nach S. Peschel (Hrsg.), Die Gelbe Kultur. Der Film Heshang: Traditionskritik in
China, Unkel/Bad Honnef 1991, S. 28.

30 Siehe Lee Ming-huei, Das , Konfuzianismus-Fieber" im heutigen China, Vortrag auf
dem Leipziger Symposium ,Der Kenfuzianismus: Urspriinge — Entwicklungen — Per-
spektiven”, April 1997 (Konferenzband in Vorbereitung).
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einer justierenden Gegenkraft — eine sich als marxistisch darstellende Kri-
tik am Traditionalismus.

Die unterschiedlichen Felder der geselischaftlichen Wirklichkeit der
heutigen chinesischen Volksrepublik zeigen, wie Tradition und Moderne
auf sehr unterschiedliche Weise ineinandergreifen. Weder ist China heute
eine konfuzianische Gesellschaft, noch handelt es sich um eine Gesell-
schaft, die sich von ihrer kulturgeschichtlichen Tiefe abgekoppelt hat. Und
ebensowenig haben wir es mit einem gleiehformigen Riickzug der Traditi-
on vor der Moderne zu tun. Die Transformationsprozesse sind komplizier-
ter, eben weil sie eine Einheit von Negierung und affirmativer Revitalisie-
rung darstellen. Dabei werden wir daran erinnert, da® Modeme in unter-
schiedlichen kulturellen Préigungen auftritt — Moderne ist niciit gleich Mo-
derne des Westens. Dies anzuerkennen hat Konsequenzen fiir die Politik,
fur die Organisierung wirtschaftlicher Beziehungen, fiir die Wissenschaf-
ten, die sich damit befassen, nicht zuletzt in bezug auf eine piadagogische
Vermittlung des Anderen.



Klaus Birk

Zivilgesellschaft in China? Zur Frage der Autonomie
und potitischen Partizipation gesellschaftlicher
Gruppen

1. Habermas und die Debatte {iber eine Zivilgesellschaft in China

Seit knapp zehn Jahren wird in der westlichen Sinologie intensiv dariiber
diskutiert, ob in China eine Zivilgesellschaft entsteht, von der eine Demo-
kratisierung des Landes zu erwarten ist. Ausgelost wurde die Debatte
durch die unterschiedlichen Entwicklungen in China und den sozialisti-
schen Landem des Ostblocks Ende der achtziger Jahre. Besonders ameri-
kanische Wissenschaftler benutzten die 1989 erschienene englische Uber-
setzung der Habilitationsschrift von Jurgen Habermas ,,Strukturwandel der
Offentlichkeit: Untersuchungen zu einer Kalegorie der burgerhchﬂn Ge-
sellschaft als theoretisches Rustzeug, um zu erklédren, warum in Osteuro-
pa ein Ubergang zu demokratischen Strukturen erfolgte, wihrend in China
die wirtschaftlichen nicht von politischen Reformen begleitet wurden.
Habermas beschreibt, wie in der Friihphase des Kapitalismus die biir-
gerliche Gesellschaft entstand und wie sie zum Motor der Demokratisie-
rung des Staates wurde. Durch die neuen Wirtschaftsformen wie grofie
Manufokturen, die die alten Dimensionen der Wirtschaft in Form der
Handwerkerfamilie sprengten, erhielt die dkonomische Tatigkeit, die bis-
her zum Bereich des rein Privaten zihlte, eine soziale Dimension. Durch
neue Handelsstrdme schrumpfte die Eigenversorgung, und die Abh#ngig-
keit von nationalen und intemationalen Mirkten stieg. Deshalb erliell der
Staat immer mehr Regeln fiir den landel, und es kam zu einer Sphire, um
die die neue Bourgeoisie mit dem Staat konkurrierte. Habermas meint nun,
daB das Besondere und Neue an der Verhandlung um diese &ffentliche
Sphire die Forderung von Seiten der borgerlichen Klasse sci, dafl diese
Sphére dem &ffentlichen Ridsonnement unterfiegen miisse, das heift, dafl
die Regeln, die hier gelten sollen, verniinftig, nachvollziehbar und allge-
mein giiltig sein miissen. Herrschaft sollte den MaBstiben der Vermunft
und den Formen des ,Gesetzes” unterworfen werden, Diese geforderte
Vernunft und Argumentation wurde in unpolitischer Form zuniichst in
kulturellen Zirkeln eingeiibt. ,)ie politische Offenilichkeit geht aus der
literarischen hervor; sie vermittelt durch ffentliche Meinung den Staat mit

COMPARATIV, Heft 3 (1998), S. 30-44
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Bediirfnissen der Gesellschaft.“! Es bildeten sich in Europa also verschie-
dene, nach innen demokratisch aufgebaute Vereine und Zusammenschiiis-
se, die spéter mit politischen Forderungen an den Staat herantraten und
schlieBlich forderten, dal der Staat nach denselben Regeln wie diese Ver-
eine funktioniere. Im Vorwort zur Neuauflege von 1990 schreibt Habermas
iiber das Verecinswesen der deutschen Spataufklarung: ,,Die Aufkldrungs-
gesellschaften, Bildungsvereinigungen, freimaurerische Geheimbiinde und
Illuminatorenorden waren Assoziationen, die sich durch die freien, d.h.
privaten Entscheidungen ihrer Griindungsmitglieder konstituierten, aus
freiwilligen Mitgliedern rekrutierten und im Inneren egalitire Verkehrs-
formen, Diskussionsfteiheit, Majoritdtsentscheidungen usw. praktizierten.
In diesen gewil noch biirgerlich exklusiv znsammengesetzten Sozietiten
konnten die politischen Gleichheitsnormen einer kiinftigen Gesellschaft
eingeiibt werder.“2

In den neueren Debatten wird selten von der biirgerlichen Gesellschaft,
sondern in allgemeinen ven der Zivilgesellschaft gesprochen, die laut Ha-
bermas gerade die Sphére der {iber den Markt gesteuerten Okonomie nicht
mehr einschlieft. ,,Den institutionellen Kern der ‘Zivilgesellschaft’ bilden
jedenfalls nicht-staatliche und nicht-tkonomische Zusammenschliisse auf
freiwilliger Basis, die, um nur unsystematisch einige Beispiele zu nennen,
von Kirehen, kulturellen Vereinigungen und Akademien Gber unabhéngige
Medien, Sport- und Freizeitvereine, Debattierclubs, Birgerforen und Biir-
gerinitiativen bis zu Berufsverbinden, politischen Parteien, Gewerkschaf-
ten und alternativen Einrichtungen reichen."? In Osteuropa wurde der Be-
eriff Zivilgesellschaft in den achtziger Jahren aufgegriffen, um zum Aus-
druck zu bringen, daB die politische Reform eines leninistischen Systems
die Entstehung autonomer Vereine als soziale Basis fiir Pluralismus und
fiir die Trennung von Staat und Gesellschaft erforderte.* Besonders das
Beispiel der Solidamosc in Polen zeigte, daB solche Organisationen nicht
nur politischen Druck auf die Regierung ausiiben konnien, sondern
schliefSlich auch in der Lage waren, selbst Regierungsverantwortung zu
iibernehmen.

In der Sinologie fithrten diese Entwicklungen dazu, auch in China nach
den politisch relevanten Funktionen von Vereinen, Klubs, Untermehmer-
verbinden und anderen Organisationen zu fragen. Die Untersuchungen

1 ). Habermas, Strukwurwandel der Offentliehkeit: Untersuchungen zu einer Kategoric der
biirgerlichen Gesellschaft, Frankfurt 2. M. 1995, S. 90.

2 Ebenda, S. i4.

3 Fbenda, S. 44; zur Frage, was ,,zivil™ ist an der Zivilgesellschaft, siche I1. Chambertain,
On Scarch for Civil Saciety in China, in: Modern China, Vol. 19, No. 2 {April 1993}, 5.
199-215.

4 M. K. Whyte, Urban China: A Civil Society in the Making, in: State and Society in
China: The Consequences of Reform, hrsg. von A. L. Rosenberg, Boulder 1992, §. 78-
79.
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wurden historisch auf das spéte 19. und frithe 20. Jahrhundert ausgedehnt.s
Die Meinungen, ob man in China von einer Zivilgeselischaft sprechen
kann, sind geteilt.¢ Besonders in Europa ist die Skepsis stark, ob ein Kon-
zept, das lediglich eine idealtypische Anndherung an Entwicklungen in
Europa darstellt, auf China iibertragen werden kann. Habermas selbst
wollte das Spezifische der europidischen Entwicklung darstelien, keine ge-
nerelle Theorie der Modernisierung aufstellen. Auf einer grundlegenden
Ebene ist zu fragen, ob wir {iberhaupt von einem Verhiltnis zwischen Staat
und Gesellschaft in China sprechen kdnnen, ohne mit dem Begriff Geseli-
schaft schon Strukturen und Funktionen aus dem eigenen Kulturkreis zu
assoziieren, die das Untersuchungsergebnis vorbestimmen.” Die ganze
Auseinandersetzung krankt aber vor allem an Unschérfe und an einer un-
klaren Verwendung der Begriffe. Nicht nur die sprachliche Distanz zwi-
schen dem Deutschen und dem Chinesischen, sondern auch zwischen dem
Deutschen und dem Englischen verstirken dieses Problem ® Insbesondere
werden die Begriffe Zivilgesellschaft und biirgerliche Gesellschaft oft als
beliebig austauschbar verwendet und selbst der Begriff Offentlichkeit mit
diesen beiden gleichgesetzt. Dafl der Begriff ,, Zivilgesellschaft® viel weiter
zu fassen ist als ,bilirgerliche Gesellschaft™ wird besonders am Paradebei-
spiel der erfolgreichen Zivilgesellschaft in Osteuropa, der Solidarnosc in
Polen, deutlich. Eine Arbeitergewerkschaft gehort selbstverstandlich nicht
zur biirgerlichen Gesellschaft im historischen Sinne. (Der Titel von Ha-

5 Die Arbeiten von M. B. Rankin, Elite Activism and Political Transformation in China:
Zhejiang Province, 18651911, Stanford 1986 und W. T. Rowe, Hankow: Conflict and
Community in a Chinese City, 17961895, Stanford 1989 untersuchten bereits vorher
die Ausweitung der dffentlichen Sphire im spaten Kaiserreich. Thre Ergebnisse wurden
dann aber untet dem EinfluBl von Habermas neu diskutiert.

6 Frithe Beitriige zur Debatte, die tiber Anzeichen einer Zivilgesellschaft in China spre-
chen sind L. R. Sullivan, ,,The Emergemce of Civil Socicty in China, spring 1989, in:
The Chinese People’s Movement: Perspectives on Spring 1989, hrsg. von T. Saich, Ar-
monk 1989, 5. 126-144; C. B. Ostergaard, ,.Citizens, Groups and a Nascent Civil
Society in China: Towards an Understanding of the 1989 Student Demonstrations™, in:
China Information, Vol. 4, No. 2 (Herbst 1989), S. 28-41; K. E. Bradsgaard, ,,Civil
Society and Democratization in China®“, in: From Leninism to Freedom: The Challen-
ges of Democratization, hrsg. von M. L. Nugent, Boulder 1992, S. 231-257; B. L.
McCormick u.a., ,,The 1989 Democracy Movement: A Review of the Prospects for Ci-
vil Society im China®, in: Pacific Affairs, Vol. 65, Na. 2 (Sommer 1992), S. 182-202.
Einen guten Einblick in verschiedene Positionen gibt die Zeitschrift Modern China,
Vol. 19, No. 2 (April 1993) mit Beitriigen von Frederic Wakeman, William Rowe,
Mary Rankin, Richard Madsen, Heath Chamberlain und Philip Huang,_

7 Siehe hierzu P. Weber-Schifer, ,,'Staat” und ‘Gesellschaft’ in China. Uber die Anwend-
barkeit sozialwissenschaftlicher Kategerien®, n: China: Kultur, Politik, Wirtschaft,
hrsg. von P. Link, P. Limbigler u. W. Kubin, Tiibingen 1976, S. 243-260.

8 Der zentrale Begriff public® ist nicht einmal im Englischen und im Amerikanischen
bedeutungsgleich. So ist eint ,public school™ in Amerika eine ffentiche Schule, wih-
rend es in England eine Privatschule ist.
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bermas wurde im Englischen auch korrekt mit bourgeois society, nicht mit

civil society libersetzt.)® Entsprechend schwer tul man sich in China mit

Ubersetzungen. Die chinesischen Termini spiegeln die vielen Bedeu-

tungsinhalte wider: zichanjieji shehui (Bourgeois-Gesellschaft), shimin

shehui (Stadtbevolkerungs-Gesellschafl), gongmin shehui (Staatsbiirger-

Gesellschaft), wenming shehui (Zivilisations-Gesellschaft), minjian shehui

(Volks-Gesellschaft).to
Fir die Anwendung auf China sind diese Unterscheidungen wichtig.

Halt man sich eng an:Habermas, so fillt der Blick nur auf ganz bestimmte

gesellschaftliche Gruppen. Gerade die offentliche Diskussion iber den

Umgang mit China nach 1989 war stark von den européaischen Erfahrun-

gen geprigt, die Habermas beschreibt. Das gingige Argument gegen einen

Boykott oder eine politische Isolierung Chinas war, daf durch Wirt-

schaftsverbindungen in China eine Unternehmer- und Mittelschicht entste-

hen wiurde, die irgendwann auch politische Mitspracherechte einfordern
und somit eine Demokratisierung einleiten wirde. Als mégliche Tréger der

Demokratisierung werden hier also nur die neve Wirtschaftselite und die

Inteliektueilen betrachtet. Der Begriff Zivilgesellschaft fiilirt eher dazu,

den Blick auch auf andere Gruppen zu werfen.

In diesem Artikel soll aber keine Begriffsklirung stattfinden. Meines
Erachtens ist die Frage, ob es in China eine Zivilgesellschaft gibt, zu eng
gefaBt. Vielmehr missen wir an den Ursprung der Diskussion zuriickkeh-
ren und sie unter Fragestellungen ncu aufrollen, dic das Ergebnis nicht von
vornherein durch kulturell gepragte Begriffe varwegnimmt. Der Aus-
gangspunkt der Diskussion ist eine stark normativ aufgeladene Frage. Gibt
es in China organisierte Gruppen, die die soziale Voraussetzung fir eine
Demokratisierung bilden? Diese Frage mufB aufgespalten und offener for-
muliert werden.

1. Welche Arten von sozialen Organisationen gibt es in China? Was sind
ihre Funktionen? Inwieweit sind sie autonom? In welchem Maf} haben
sie die Moglichkeit zur Lebensgestaltung und zur politischen Partizipa-
tion, nnd wie ist ihr Verhilinis zum Staat?

2. Von welchen Kriften ist moglicherweise eine Forderung mach politi-
scher Partizipation oder nach ciner Demokratisicrung Chinas zu erwar-
ten?

9 Als 1989 die englische Ubersetzung von Marie-Claire Bergéres Buch iiber die Bour-
geoisie der Republikzeit erschien (The Golden Age of the Chinese Bourgeoisie, 1917
1938, Cambridge 1989), wurde der Ausdruck ,société civile® mit , autonomous society*
iibersetzt, weil der Heransgeber davon ausging, dafl dic amerikanischen Leser den Aus-
druck civil society nicht verstehen wiirden. Siehe M, C. Bergére, Civil Society and Ur-
ban Change in Republican China, in: The China Quarterly, No. 150 (Jum 1997), S. 321.

10 Das Konzept wurde in China nur vereinzelt aufgegriffen. Von im: Exil lebenden Dissi-
denten wurde es etwas intensiver diskutiert; siche hierzu Ma Shu-yun, The Chinese
Discourse on Civil Socicty, in: The China Quarterly, No. 137 (Marz 1694), S. 180-193.
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2. Sclbstverwaltung in China vor 1949

Mbglichkeiten flir autonome Lebensgestaltung und Partizipation an gesell-
schaftlichen Entscheidungsprozessen flir bestimmte Formen der Organisa-
tion gab es im spiten Kaiserreich in hohem Malfe. Dies lag daran, dall der
chinesische Beamtenstaat gegen Ende des 19. Jahrhunderts, als China be-
reits um die 400 Mio. Einwohner hatte, nur tiber 28.000 Staatsbeamte ver-
fiigte. Viele Aspekte von gesellschaftlicher Relevanz, viele Aufgaben, die
wir heute Staatsorganen zuschreiben, konnten damals nur durch auBer-
staatliche Initiative geleistet werden. Die Organe der Selbstverwaltung auf
dem Dorf in der Kaiserzeit waren die Clanorganisation und die Dorfver-
waltung; in der Stadt fibernahmen Gilden wichtige Aufgaben.

Die Clanorganisation war vor allem in Sfidchina ausgeprigt. Einen
funktionierenden Clan gab es aber nur dort, wo geameinsamer Besitz vor-
handen war. Clanzusammengehorigkeit war auch von der Existenz von
Mitgliedern der Bildungselite abhiingig. Wichtige Aktivititen der Clanor-
ganisation waren die Durchfilhrung von Ahnenritualen, Hilfe bei der Er-
ziehung von Clanmitgliedern und Unterstiitzung von Witwen, Waisen und
Armen der Familie. Clans waren in sich hierarchische Gebilde. Die Iiih-
rungspositionen wurden durch die Genealogie, also Senioritdt in der
Hauptabstarrmmmngslinie, aber anch durch Bildung oder Beamtenrang und
durch Reichtum bestimmt. Die besondere Bedeutung der Bildungselite fiir
den Clan zeigt, dafl funktionierende groBe Clanorganisationen eher Nihe
zum Staat hatten, weil die Bildung, die Voraussetzung fiir Staatsamt und
Rang innerhalb des Clans war, einc staatstragendce Ideologie war. Der Siaat
benutzte Clans auch als Element der staatlichen Kontrolle. Die Clanorgani-
sation konnte auch kaum je zu einer Bedtohung fiir den Staat werden, weil
die ClangriBe notwendig begrenzt und Zusamnmenarbeit mit ahderen Clans
selten war.!1

Wo ein Dorf nicht ganz von einem Clan beherrscht war, gab es eine
Dorfverwaltung, die o6ffentliche Aufgaben wie Bau von Bewisserungsan-
lagen und Straflen, teitweise auch Erzichung und Polizeifunktionen regelte,
Dorftenipel baute und Armenfiirsorge iibernahm. Die Selbstverwaltung
war also in der Kaiserzeit recht ausgeprégt, aber es gab fast keine Zusam-
menarbeit zwischen Dorfern. Eine Ausnahme bilden grioflere Bewdsse-
rungsbauten, die in Absprache zwischen Verwaltungsbeamten und der
dorflichen Elite organtsiert wurden.

Einige Autoren sind daher der Ansicht, daf die Décfer ,,perfect freedom
of industry and trade, of religion, and of everything that concerns the go-

11 Zu sozialen Funktionen des Clans siehe Hsiao Kung-chuan, Rural China: Imperial
Control in the Nineteenth Century, Seattle 1960, S. 323-370; Hui-chen Wang Liu, The
Traditional Chinese Clan Rules, Locust Valley 1959.
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vernment, regulation, and protection of the locality™ hatten.!? Die Dorfver-
sammlungen werden auch mit den amerikanischen Stadtversammlungen
verglichen.® Dabei wird nicht beriicksichtigt, dafl es keine rechtliche Absi-
cherung gegen Eingriffe des Staates in dorfliche Angelegenheiten gab. Der
Staat UberlieB der Selbstverwaltung Aufgaben, e er aufgrund fehlenden
Personals nicht selbst durchfithren konnte. Es gab aber keinen Bereich, der
rechtlich der Dorfverwaltung vorbehalten blieb. Der Kreismagistrat konnte
sich in alle Angelegenheiten einmischen. Von daher war das Verhéltnis der
Selbstverwaltung zum Staat ein ganz anderes als das der freien Stadt in
Europa.

Wichtig ist auch, daB nur die Lokalelite, also die Bildungsschicht, als
Vermittler zwischen Staat und Dorf aufireten konnte. Die Lokalelite und
die Beamten waren aber insofern Teil derselhen Gruppe, weil beide ihren
Status dem Bildungs- und Priifungssystem und somit demselben Wertesy-
stem verdankten. Viele Personen gehorten tatsdchlich beiden Gruppen an:
sie waren Beamte als dffentliche Personen und Lokalelite als Privatperso-
nen an ihrein Heimatort (in dem sie keine Beamtenposition eirmehmen
durften). Dies ist ein anderes Oppositionsverhiltnis als das des Biirgertums
in Europa, das zunéchst aulerhalb der Staatsmacht stand und Beteiligung
daran erst erkdimpfen mufte. Reiche Handler, die man wohl als erste mit
der Bourgeoisie im Westen vergleichen méchte, hatten kaum direkte Zu-
gangs- und EinfluBméaglichkeiten auf politische Entscheidungen. Sie wa-
ren fast bis zum Ende der Kaiserzeit von sozialen Aufgaben wie der Lei-
tung von 6ffentlichen Arbeiten ausgeschlossen. Sie bemihten sich auch
eher um individuelle Kontakte zur Beamtenschaft als um eine solidarische
Organisation, die als Interessenvertretung hitte auftreten kénnen. !

In. den Stidten iibermahmen Gilden Aufgaben der Stadtverwaltung. Zu
den Berufsgilden kamen noch Landsmannschaften hinzu, in denen sich
Handler nach Herkunftsort organisierten. Sie fithlten sich im allgemeinen
lediglich ihren Mitgliedern und Wohnvierteln gegeniiber verantwortlich.
Sie vertraten auch gegeniiber der staatlichen Verwaltang die Interessen
ihrer Einzelgilde, nicht dic der Handler oder Handwerker als Klasse. Wie
die Lokalelite auf dem Lande bemihten sich die Gilden eher um konstruk-
tive Zusammenarbeit mit der Verwaltung als um eine verbindliche rechtli-
che Regelung der gegenseitigen Anspriche. So versuchten sie auch, sich

12 Y. K. Leong, L. K. Tao, Village and Town Life in China, London 1915, §. 5 (dies gik
als die erste soziologische Darstellung des chinesischen Dorflebens von chinesischen
Autoren), zitiert nach Hsiao Kung-chuan (Anm. 11), S. 202.

13 H. B. Morse; siehe Hsiao Kung-chuan {Anm. 11), S. 262.

14 Zur Dorfverwaltung siehe ebenda, S. 261-322; Ch’u Tung-tsu, Local Government in
China under the Ch’ing, Stanford 1962.
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bei der Verwaltung registrieren zu lassen, aber es gab kein kodifiziertes
Recht fiir die Gilden 13

Schon Max Weber schrieb, daB aus den Gilden und Verbénden in den
chinesischen Stiddte keine stdndischen Gemeinschaften entstanden waren
und daf} in derr Stadten auch keine wirkliche Selbstverwaltung geherrscht
hatte. In jingster Zeit hat William Rowe versucht, dies zu widerlegen.
Aber seine Beschreibung einer einzigen Stadt tiber einen Zeitraum weniger
Jahrzehnte, die noch dazu keinesfalls als représentativ gelten kann, ist hier-
fur eine zu dime Gruudlage. Auch er schreibt, daf die Selbstverwaltung
nicht rechtlich abgesichert war und der Staat lediglich aus personellen und
finanziellen Griinden Aufgaben an soziale Triger Ubertrug.'6

Im ausgehenden 19. Jahrhundert nahm die Rolle der Gilden und Lands-
mannschaften in einigen Stidten stark zu, weil der Staat durch wnehrere
Aufstinde und Kriege stark geschwicht war, Der Nationalismus und die
Unfihigkeit der Qing-Regierung, China gegen den Imperialismus zu
schiitzen, fuhrten schlieBlich dazu, daB die auBlerstaatlichen Eliten ihre
Handlungen und Forderungen als im Interesse des ganzen Volkes liegend
sahen. Hinzu kam, daf durch die Verinderung des Wirtschaftslebens in-
folge des Aufbaus einer Industrie und des verstirkten AuBenhandels ein
Bereich neuer Aktivititen fiir lokale Eliten entstand. Besonders nach 1895
fanden offentliche Akrivitdten der Eliten nicht mehr vornehmlich wie bis-
her im Bereich der Wohlfahrt und der traditionellen Erziehung statt, son-
dern im Bercich der Industrie- und Handelsinstitutionen und der westli-
chen Schulen. Mary Rankin spricht im Zusammenhang mit der Auswel-
tung der Titigkeiten der lokalen Eliten von der Ausdehnung der ,,public
sphere®.17 Wichtige Hilfe lieferte dabei — wie in Furopa — die Presse. Die
Eliten, die zunehmend soziale Aufgaben wahmahmen, waren frustriert
iiber mangelinden politischen Einflu und forderten daher politische Re-
formen. Es cntwickelte sich cinc oppositionelle 6ffentliche Meinung.

Ein Beispiel fiir das neue BewuBtsein, das in dieser Zeit entstand, sind
dic Eisenbahngesellschaften: Dic neu gegriindeten Bahngesellschafien sa-
hen sioh als autonom organisierte, amn 6ffentlichen Tmteresse orientterte
Unternehmen. Als der Kaiserhof einen Vertrag mit England {iber den Bau
einer Eisenbahnlinie abschloB, brachte es die Bahngesellschaften in offene
Opposition zum Staat, die nicht nur ihre finanziellen Interessen, sondern
auch das nationale Interesse verraten sahen.'s Die Ausweitung gesell-
schaftlich relevanter Aktivititen auf lokaler Ebene wurde aber iiberwie-
gend als Teil der Stirkung des Staates von unten gesehen. Uber einen

15 W. T. Rowe (Anm. 3), S. 256; H. B. Morse, The Gilds of China: With an Account of
the Gild Merchant or Co-Ilong of Canton, London 1933, S. 24-25.

16 W.T. Rowe (Anm. 5), S. 38.

17 M. B. Rankin (Anm. 5), S. 27.

18 Ebenda, S. 263-268.
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wichtigen Aktivisten aus Zhejlang schreibt Mary Rankin: ,[Sun Yirang]
showed no tendency to divide or limit gevernmental powers or to carve out
specific spheres of autonomous activity — even when he proposed instituti-
ons that had been used for such purposes in some Western countries. In-
stead, he turned the flow of authority upside down and used the Rites of
Zhou to justify social mobilization.“!s

Eine Institutionalisierung der Forderungen nach politischen Reformen
und Mitbesrimmung fand schlieBlich im ersten Jahrzehnt des 20. Jahrhun-
derts dureh die Errichtung der lokalen Volksversammlungen und der Pro-
vinzversammlungen statt. Der Grad der Zusammenarbeit verschiedener
Organsiationen blieb aber gering. Nur in extremen Krisensituationen wie
der Revolution von 1911 kam es in Stiadten wie Hankou voribergehend zu
einer lbergreifenden Organisation der Gilden. ,,... [Tlhis represented an
almost complete assumption of governmental powers by a confederation of
private commercial groups that had become respensive to and responsible
for the wider nrban community ... Their collective aetien at this time of
dynastic collapse revealed them as the true repository, at least for the mo-
ment, of legitimate governmental authority in Hankow.“20

Der Konkurrenzkampf zwischen Staatsorganen und privaten Organisa-
tionen 1m die Gestaltuig eines &ffentlichen Bereiches nahm also deutlich
zu, fihrte aber nicht zu formaler Autonomie mit abgegrenzten Rechten
dicser Organisationen. ,JJust as the late imperial state was not completely
autonomous in its relation to society, public management was not as inde-
pendent of the central bureaucracy as is local civic actlviry in pluralistie
Western societies.“2t

Die frithe Republikzeit wurde auch als ,,goldenes Zeitalter der chinesi-
schen Bourgeoisie® bezeichnet {Marie-Claire Bergére). Es entstand eine
chinesische Unternehmerschicht, die sich in wichtigen Kiistenstidten in
Handeiskammern organisierte. Es gab Parteien, Wahlen, eine relativ freie
Presse und zahlreiche Organisationen, die sich um soziale Belange kiim-
merten sowie um Beeinflussung der 6ffentlichen Meinung bemihten. Ein
Verhiilinis zwischen Staat und Gesellschafi 148t sich aber fur die Zeit von
1917 bis 1927 kaum bestimmen, wetl die politische Macht so stark aufge-
splittert war, daB man kaum von einem Staat sprechen kann. Die Macht-
tibernahme der Guomindang im Jahre 1928 fihrte dann dazu, daB alle Or-
ganisationen wieder unter Kontrolle des Staates kamen, in dem sie regi-
striert und nach Vorgahen des Staates neu strukturiert werden mufiten.22
Boykotte, Demonstrationen und die Ausweitung des Lesepublikums durch
neue Zeitschriften und die Einfuhrung der Umgangssprache als Schrift-

19 Ebenda, S. 188.

20 W.T. Rowe (Anm. 5), S. 334.
21 M. B. Rankin {(Anm. 5), 5. 18.
22 M. C. Bergére (Anm. 9), S. 327.
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sprache kdnnen als Ausweitung der Offentlichkeit interpretiert werden. Als
Grundlage von Organisationen dienten aber weiterhin vorrangig Beruf,
Herkunft oder Nachbarschaft, nicht politische Uberzeugungen oder Klas-
senbewuftsein. Einige Autoren sind daher der Meinung, daB die Existenz
so zahlreicher sozialer Organisationen die Fragmentienumg der Gesellschaft
erhdhte und nicht geeignet war, ein Gegengewicht gegen die Regierung zu
bilden.2?

3. Soziale Organisationen in der Volksrepublik

Mit der Griinlung der Volksrepublik war eine ganz neue Situation ge-
schaffen, weil zum ersten Mal der Staatsapparat alle Bereiche des Lebens
kontrollieren konnte und weder auf auBerstaatliche Initiative angewiesen
war wie die Selbstverwaltung der Kaiserzeit noch autonome Organisatio-
nen zulie. Politische Opposition konnte erfolgreich verhindert werden.
Politisch motivierte Opposition nahm unpolitische Formen wie den Bum-
melstreik an oder schiirte gewaltsame Aktivitdten gegen lokale Beamte.
Oppositionelle Offentlichkeit war mit Ausnahme weniger kurzer Phasen
nicht méglich. Aber ein wesentliches Element der biirgerlichen Gesell-
schaft, wie Habermas sie darstellt, gilt auch in der Volksrepublk, daB
nZmlich politisehe Entseheidungen sich auf §ffeniliche Mainnng und all-
gemeine Anerkennung ihrer Begriindung stiitzen sollen. In China wird
diese 6ffentliche Meinung und Anerkennung aber vom Staat und durch
Propaganda geschaftfen, nicht durch einen freien Diskurs. Partizipation war
daher bis 1978 nur als mobilisierte Partizipation, also als von Staat nnd
Partei organisierte Meinungsiuflerungen in Form von Massenbewegungen
moglich.

Durch die Auflésung der Volkskommuneil und die teilweise Auflsung
der Danweis, die wesentlich fiir die Ausdehnung der Kontrolle des Staates
bis in die Familien- und Privatsphire zustindig waren, wurde ab den acht-
ziger Jahren die bestindige Mobilisierung der Bevélkerung stark einge-
schrinkt, und der Freiraum der Gestaltung des Privatlebens nahm deutlich
zu. Diese Freirdume wurden auch zur Grindung zahlreicher never Organi-
sationen wie Berufsverbinden, literarischen Klubs, Religionsgemein-
schaften, Wushu- und anderen Vereinen genutzt. Auf dem Land blihte die
Clanorganisation wieder auf. Allein bis Mitte der neunziger Jahre waren
iiber 1800 Verbinde auf nationaler Ebene und iiber 200.000 Vereine auf
Provinz- und Kreisebene gemeldet.?> Einige Autoren sprechen daher von
einem Wiederaufleben einer chinesischen Zivilgesellschaft. Die neuesten

23 F. Wakeman, Yeh Wen-hsin (Hrsg.), Shanghai Sojourners, Berkeley 1992, S. 5.

24 Vgl. auch Hegel: ,Das Prinzip der modernen Welt fordert, daB, was jeder anerkennen
soll, sich ihm als ein berechtigtes zeige.” Zitiert nach Habermas (Anm. 1), S. 195.

25 Ch. Hellweg, Staat und Wirtschaftsverbénde in der VR China, in: China Aktuell, Januar
1997, S. 51.
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Arbeiten kommen aber iberwiegend zu dem SchiuB, daB eine Autonomie
dieser Verbinde, die das Wesen der westlichen Zivilgesellschaft ausmacht,
nicht gegeben ist. Alle Vereine unterliegen staatlicher Kontrolle; viele
wurden vam Staat selbst gegriindet — besonders die Wirtschaftsverbande —,
um wie in der Kaiserzeit zunehmend komplexe Verwaltungsaufgaben an
soziale Triger abzugeben, ohne jedoch die Kontrolle iiber sic aufzugeben.
Dafiir erhalten sie ein gewisses Vertretungsmonopol.¢ Gerade die groBe
Zahl kleiner Privatunternehmen soll durch die Eingliederung in Verbénde
den Weisungen des Staates zuginglich gemacht werden. Da sie jedoch
auch Dienstleistungen anbieten, handeln sie vielfach durchaus im Interesse
der Unternehmer. Neuere Arbeiten kommen deshalb immer mehr Gberein,
daf in China nicht von einer Zivilgesellschaft, sondern von einem korpo-
ratistischexr System die Rede sein muB.2? Wichtig ist, daB die Regierung
selbst an einer kontrollierten Zunahme der Autonomie der Wirtschaft in-
teressiert war, um einerseits die Effizienz zu steigern und andererseits zu
verhinden, daB neue Freirdume flir oppositionelle Tatigkeiten genutzt
werden. Obgleich diese neuen Organisationent also keine unabhidngigen
Organe mit rechtlich abgesicherter Interessenvertretung fiir ihre Mitglieder
sind, bieten sie dennoch die Mdglichkeit, in Verhandlungen mit dem Staat
einzutreten. Insofern es sich um wirtschaftliche Belange handelt, ist der
Staat auch an der Artikulation der Interessen und Wiinsche der neuen
Wirtschafiselite interessiert. Der Gedanke, der im Konzept der Zivilgesell-
schaft oft mitsehwingt, daB Reformen von der Gesellschaft gegen einen
reformfeindliehen Staat rurchgesetzt werden miisscn, trifft in China in be-
zug auf die Wirtschaft ohnehin nicht zu. Es wurden in den letzten 20 Jah-
ren mehr Provinzgouverneure entlassen, die nicht reformfreudig genug wa-
ren, als solche, die zu weit gingen. Das korporatistische Systetn von Orga-
nisationien als Transmissionstiemen zwischen Staat und Gesellschaft wird
erginzt und iiberlagert durch persdnliche Beziehungsnetze. Um ihre Inter-
essen durchzusetzen, versuchen dic Wirtschafishandelnden persénliche
Bindungen mit amtlichen Stellungen herzustellen. Die grassierende Kor-

26 Es kann also auf einer Verwaltungseinheit beispielsweise nicht mehrere Untemehmer-
verbinde geben.

27 Als klassische Definitien des Korporatismus giit: ,,Corporatism can be defined as a sy-
stem of interest representation in which the constituent units are organized into a limi-
ted number of singular, compulsary, noncompetitive, hierarchically ordered and
functionally differentiated categories, recognized or licensed (if aor created) by the state
and granted a deliberate representational monopoly within their respective categorics in
exchange for observing certain controls on their selection of leaders and articulation of
demands and supports.“ Ph. Schmitter, zit. naclr M. Pearson, China’s New Business
Elite: The Political Consequences of Economic Reform, Berkeley 1997, S. 36. Siehe 2u
diesem Standpunkt auch G. White, J. Howell u. Shang Xiaoyuan, In Search of Civil
Society: Market Reform and Social Change in Contemporary China, Oxford 1996; Ch.
Hellweg (Anm. 25); M. B. Frolic, State-led Civil Society, in: Civil Society in China,
hrsg. von T. Brook und B. M. Frolic, Armonk 1997, 5. 46-67.
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ruption verlduft daher unter anderem frei nach dem Motto: ,,Kleine (besser
noch grolie) Geschenke erhalten die Freundschaft”. Die Verbande dienen
auch dem Ankniipfen solcher Verbindungen. Umgekehrt bemiiht sich auch
der Staat darum, die neue Elite zu kooptieren, indem er etwa besonders
erfolgreiche Unternehmer zu Reprisentanten ira Nationalen, Volkskongref3
oder der Politischen Konsultativkonferenz des Chinesischen Volkes er-
nennt.

4. Zum Verhiltnis von Autonomie und Partizipation

Da das Konzept der Zivilgeseltschaft von einer autonomen Sphire gesell-
schaftlichen Handelns ausgeht, wurde der Frage der Unabhingigkeit der
neueren Organisationen viel Aufmerksamkeit geschenkt. Da sich nun ge-
zeigt hat, da} in China der Grad der Verflechtung mit dem Staat viel gré-
Ber war und ist als in Europa, ist zu fragen, ob daraus folgt, daB somit die
soziale Basis fir eine Demokratisierung (noch) nicht gegeben ist. Hierzu
ist zuniichst zu sagen, dafl die in der westlichen Presse wie eine magische
Formel wiederholte Behauptung, freie Wirtschaft flihre notwendig zur
Forderung nach Autonomie und in der Folge Demokratisierung, auf diin-
nem Eis steht. Sie tibersieht, daB ein grofler Teil der neuen Wirtschaftselite
ihren Reichtum den persénlichen Verbindungen zu politisehen Entschei-
dungstragern verdanken. Die hohe Anzahl von Kindern von hohen Kadern
unter den Neureichen ist dafiir nur das herausragendste Beispiel. Da gute
Bezichungen fur viele die Grundtage des Erfolges sind, ist die Ablésung
der herrschenden Kreise keineswegs notwendig im Interesse der Unter-
nehmer. Es ist auch fragwiirdig, ob ein Shanghaier Bauunternehmer, der
seinen Aufstieg perséntichen Beziehungen verdankt und der in den Unter-
nehmerverbinden EinfluB auf wirtschaftliche Entscheidungen der Stadlre-
gierung nehmen kann, sein Interesse besser dadurch vertreten sehen sollte,
daB etwa Wanderarbeiter aus dem Binnenland-oder die Bauern in Sichuan
wihlen kénnen. Hier sind zusitzliche Untersuchungen nétig, um zu ber-
priifen, ob man fiir die Schicht der neuen Elite von einer zunehmenden
Partizipation ohne Demokratisierung sprechen kann.2® Die Frage, inwie-
weit diese Schicht auf Autonomie dringen wird, hingt nimlich daven ab,
in welchem Mabe sic das Gefiihl hat, durch persénliche Beziehungen und
Lobbyismus Entscheidungen bereits beeinflussen zu kénnen.? In Krisen-
zeiten kénnen sich die Verhiltnisse aber schnell &ndem, wenn die Bearhten
nicht mehr in der Lage sind, etwas fiir ilre , Klienten* zu tun.

28 Der Ausdruck ,consultative aumthoritarianism® von Harry Harding deutet in diese Rich-
tung; siche H. Harding, Political Development in Post-Mao China, in: Modemnizing
China: Post-Mao Reform and Development, hrsg. voo A. D. Bamett u. R. N. Clough,
Boulder 1986, 8. 13-37.

29 Siehe hierza auch 8. Heilmann, Das peltische System der VR China im Wandel, Ham-
burg 1997, 5. 98.
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Die einseitige Diskussion um die Autonomie der Vereine fuhrt aber vor
allem dazu, daB das Reformpotential nicht-autonomer Vereine dberschen
wird. Eine organisatorische Grundlage fiir politische Opposition, Partizi-
pation und dGffentliche Meinungsbildung kénnte sich durchaus auch in den
von Staat und Partei zur Kontrolle der Bevélkerung gegriindeten Organi-
sationen wie staatlichen Gewerkschaften und Danweis finden. Die Bewe-
gung von 1989 hat gezeigt, daB es keine ideologische Einheit innerhalb der
Partei gibt und daff im Falt eines Fithrungskenfliktes in der Parteispitze die
Kontrolle iiber diese Organisationen verloren gehen kann. Die staatliche
Gewerkschaft etwa unterstiitzte die Studenten 1989 finanziell, Arbeiter
haben nicht nur als Individuen, sondern auch von ihrer Danwei aus organi-
siert an Demonstrationen teiigenomnen. Die Reporter marschierten nicht
einfach unter Bannern, die Pressefreiheit forderten, sondern immer auch
geschlossen unter Bannern, die ihre Zeitschrift und somit ihre Arbeitsein-
heit nannten. Da die Ideologie des Marxismus-Leninismus und die Ideen
Mao Zedongs nicht mehr einheitsstifiend sind und die bestindige Mobili-
sierung der Bevélkerung aufgegeben wurde, kénnten unter den entspre-
chenden dufleren Umstdnden diese Organe moglicherweise zur organisato-
rischen Grundlage politischer Opposition werden.

Das griBte Hindernis fiir die Entstehung eines Gegengewichtes zur KP
liegt wohl in der mangelnden organisatorischen Verbindung zwischen ver-
schiedenen Vereinen. Dieser Punkt wurde in der Diskussion lange ver-
nachligssigt und riiekt erst in jiingster Zeit starker ins Bewuftsein. Die Exi-
stenz vieler Organisationen — auch wenn sie autonom wiren — bedeutet
eben noch nicht, daB es eine Zivilgesellschaft gibt. Dazu mufl es ein eini-
gendes Band geben. Dies war jedoch weder in dar Republikzeit noch heute
gegeben. Die Verbindung fir eine Idee oder eine Programm, Loyalititen,
die iiber die enge Organisation von Beruf, Herkunftsort oder Arbeitsstelle
hinausgehen, sind duferst selten. DaB dies nicht nur der Fall ist, weil die
KP es zu verhindem weiB, wird dadurch belegt, daB auch die beiden wich-
tigsten Exilorganisationen von Dissidenten, die jeweils nach den Demo-
kratiebewegungen von 1979 und 1989 im Ausland gegriindet wurden, sich
nicht zusammenschlieBen konnten, obwohl beide 1993 die Absicht dazu
bekundeten.

Die neuzn Freitdume, die die Reformen mit sich brachten, fithrien au-
Berdem zu einem verstirktan Regionalismus, der sich auch fernab der
Heimat zeigt. Untersuchungen iber Migration zeigen, dal an vielen Orten
bestimmte Tatigkeiten vomehmlich von Personen aus bestimmten Gebie-
ten ausgefiihrt werdert und dafl Baustellen oft fast ausschlieSlich niit Ar-
beitern aus einer Provinz besetzt sind. Dies hingt eng mit der Bedeutung
persdnlicher Netzwerke zusammen und steht einer Entstehung einer ge-
einten Opposition entgegen. Sclange aber mit den Freirdumen auch die
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Fragmentierung wichst, ist Demokratisierung von unten bestenfalls ein
sehr langwieriger Prozef3.

5. Welche Einsichiten hat die Debatte iiber die Zivilgeselschaft
gebracht?

Die Debatte iber eine Zivilgesellschaft in China hat sicher den Blick auf
Personengruppen gelenkt, denen die Forschung vorher weniger Aufinerk-
samkeit schenkte. Bestimmte Phinomene und Krifte hat sie aber eher ver-
deckt. Sie hat gezeigt, daB von der Entstehung einer autonomen Sphire
gesellschaftlichen Handelns, die zur Entstehung einer organisierten politi-
schen Opposition fithrt, bisher nicht die Rede sein kann. Das Verhiltnis
zwischen Staat und Geseilschaft in China wird eher gepriigt von Korpora-
tismus und persénlichen Netzwerken. Die chinesische Gesellschaft gleicht
dem S-Bahn-System europiischer GroBstidte. SternfSrmig gehen alle
Kommunikationslinien ins Zentrum; Querverbindungen sind auch zwi-
schen naliegelegenen Gemeinschafien selten.

Diese Gegeniiberstellung zwischen China und dem Westen entspricht
weitgehend den Ergebnissen der Kulturvergleiche, die in China bereits in
der Repubtikzeit angestellt wurden. Schon Sun Yat-sen (1866—1925), der
»Vater der Republik™ und Begriinder der Guomindang, verglich Cliina mit
einer Schale losen Sandes, weil es zwischen den Dérfern und Stidten kein
einigendes Band gab. Zahlreiche Autoren dieser Zeit sahen den zentralen
Grund fiir die Stirke des Westens und die Schwiche Chinas in der Tatsa-
che begriindet, daf} der Westen liber solide Organisationen verfiigte, wih-
rend sie den Chinesen die Fahigkeit zur Zusammenarbeit absprachen unn
den Mangel an Verpflichtungsgefiihl gegeniiber detr Offentlichkeit bedau-
erten. Das organisierte Gruppenleben — vom Verein bis zum Staat -, der
Individnalisnmis und die Betonning der Rechte des Einzelnen wurden als
untrennbar verbundene Elemente der neuzeitlichen westlichen Kultur ge-
sehen 30 Chinas bekanntester Soziologe, Fei Xiaotong, verdffentlichte 1948
eine idealtypische Charakterisierung der chinesischen Gesellschaft, die den
grundlegenden Unterschigd zwischen dem Westen und China iu diesen
Prinzipien der gesellschaftlichen Organisation sah. Im Gegensatz zur Sozi-
alstruktur im Westen, die auf Vereinen und Gruppen mit klaren Grenzen
basiere, werde die chinesische Gesellschaft durch unzdhlige hierarchische,
in ihren Ausdelmung offene, persinliche Netzwerke geprigt.3! Die Debatte
iber die Zivilgesellschaft legt somit die Vermutung nahe, da} die unter-
schiedlichen politischen Strukturen nicht nur auf Unterschiede des Sy-
stems, sondern auch auf tieferliegende kulturelle Differenzen zuriickzufiih-

30 Siche hierzu besenders Liang Shuming, Zhongguo wenhua yaoyi (Die Essenz der chi-
nesischen Kultur), in: Liang Shuming quanji (Die gesammelten Schrifien von Liang
Shuming), Bd. 3, Jinan 1990, S. 49-82 u. S. 240-256.

31 Fei Xiaotong, From the Soil: The Foundations of Chinese Society, Oxford 1992.
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ren sind. Die gesellschaftlichen Verhiltnisse ergeben sich aus dem Uberla-

gern rationalen Handelns in gegebenen (aber sich wandelnden) Strukturen

und tiefersitzenden kulturellen Mustern, die den Personen Entscheidungs-
hilfen geben, wie sie sich in bestimmten Situationen zu verhaiten haben.

Diese Uberlagerung macht die beiden extremen Alternativen unwahr-

scheinlich:

1. daf} die Chinesen einfach dem westlichen Weg folgen, weil sie imn Pro-
zeB einer universellen Modernisierung vor dhnlichen Situationen stehen,
und

2. daB die Entwicklung in China durch kulturelle Faktoren so weitgehend
determiniert ist, daB sie in keinem Fall mit der westlichen verglichen
werden kann.

DaB trotz der Gegendarstellung in diesem Aufsatz die Entstehung regional-

und berufsiibergreifender Organisationen, die eine politische Opposition

darstellen und schlieBlich auch die Macht ergreifen konnen, auch in China
mdglich ist, wird schlleBlich durch die Guomindang und die KP Chinas
anschaulich bewiesen.

Im Ergebnis kann man sagen, daf die Debatte Giber die Zivilgesellschaft
vor allem eine Bestitigung @lterer chinesischer Analysen in neuen Worten
geliefert hat. Die Neuformulierung in einer dem westlichen Leser bekann-
ten Terminologie erleichtert sicher das Verstdndnis fiir die mit der chinesi-
schen Kultur wenig Vertrauten. Aber als Sinologe mull man sich fragen
lassen, ob Theoriebildungen von Seiten chinesischer Wissenschaftler nicht
zu sehr vernachldssigt werden.

6. Ausblick: Wer folgt wem?

Die Debatte ging von der Frage aus, ob China in den FuBSstapfen Europas
wandelt; hier wire ohnehin zu fragen, in wessen FuBstapfen, weist doch
Habermas schon darauf hin, daBl die Entwicklung in Ewnopai recht unter-
schiedlich verlief und es zum Beispiel in Deutschland zu einer langeren
Phase der Bildung eincs Rechtsstaates ohne Demokratisierung kam, eine
Entwicklung, die auch in China denkbar wire. Es reicht aber nicht, dicse
Vermuteng Zu verneinen. Wir miissen noch einen Schrift weitergehen und
uns fragen, ob wir in China nicht in einigen Punkten soziale Strukturen
erkennen, die uns noch bevorstehen. Mit der europischen Emigung ent-
steht ein Gebilde, in dem lokale Beziehungen zumindest anf absehbare
Zeit stirker sein werden als {iberregionale Interessenkongruenz von Ar-
beitern und anderen gesellschaftlichen Gruppen. Auch dic Versuche der
politischen EinfluBnahme werden andere sein. Arbeiter in Portugal und
Schweden, Akademiker in Deutschland und Griechenland werden nicht
notwendigerweise oder nicht so bald Gemeinsamkeiten ihrer Interessen
erkennen und als Einheit auftreten. In einem politisch vereinten Europa ist
die Existenz einer iiberregionalen Gemeinschaft autonomer Verbinde, die
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eine Kontrolle der Regierung und eine durch Offentlichkeit bestimmte
Partizipation ausiibt, unwahrscheinlich. Man kann das als einen Verfall der
Zivilgesellschaft, aber auch als Riickkehr zur urspriinglichen biirgerlichen
Gesellschaft interpretieren, weil nur international agierende Konzerne und
Wirtschaftsverbidnde ein gemeinsames Interesse gegeniiber einer europdi-
schen Regierung vertreten werden. Andere Gruppen werden versuchen,
ihre Interessen durch Lobbyismus bei ihren Landesregierungen (jede Pro-
vinz in China entspricht ja in GroBe und Bevdilkerung ungefihr einem eu-
ropdischen Staat) durchzusetzen. Der Erhalt demokratischer Verfahren
verdeckt hier, daB es zu einem deutlichen Wandel von Offentlichkeit,
Kontrolle und Partizipationsformen kommen wird. Wenn man diese Pro-
bleme fiir Eurcpa erkennt, wird vielleicht deutlicher, daf die Entwicklung
einer Zivilgesellschaft kein universeller Selbstiiufer der Modemisierung
1st.



Sakai Naoki

Das Problem des ,,Japanischen Denkens*:
Die Herausbildung ,,Japans® und das Schema der
Kofiguration’

1. Fragestellung

Warum miissen wir ,japanisches” Denken oder japanisches ,,Denken® in
Frage stellen? Warum miissen wir das Vorhandensein von japanischem
Denken als fragwiirdig erachten? Welche Art von Wissen verfolgen wir im
Namen von ,japanischem Denken™? Und was 146t sich in erster Linie als
»japanisches Denken® bezeichnen?

Diese Fragen kénnen wir nicht beantworten, indem wir zunichst kon-
krete Beispiele von ,,japanischem Denken® zusammentragen und von die-
sent gemeinsame Merkmale abstrahieren, da wir dann von vornherein wis-
sen miiBiten, was oder was nicht unter ,japanischem Denken' verstanden
wird.

Das gleiche gilt fiir diskursive Positivititen, die von schulischen und
wissenschaftlichen Institutionen unterhalten werden, das heifit von Fichem
wie ,Japanische Literatur” und ,Japanische (Geschichte™. Nicht ein mut-
mabBlicher Gegenstand des Wissens, sondern die Existenz akademischer
Disziplinen erlauben uns, ,,Japanische Literatur®, ,Japanische Geschichte®
und selbstverstidndlich auch ,Japanisches Denken® zu thematisieren. Erin-
nern wir uns an eine Einsicht Foucaults: Nicht, weil die Gegenstinde des
Wissens vorweg gegeben sind, werden bestimmte Disziplinen gebildet, um
diese zu untersuchen, sondern, im Gegenteil, die Gegenstinde werden er-
zeugt, weil die Disziplinen vorhanden sind. Demnzufolge kénnen wir argu-
mentieren, daB mit der Herausbildung des Diskurses der kokubungaku oder
der ,Nationalen Literatur® auch ,Japanische Literatur*® entstand; daff die
»Japanische Sprache zu der Zeit aufkam, als eine Disziplin institutionali-
siert wurde, um diesen mutmaBlichen Gegensland zu uniersuchen. Das
heiBt, nicht die mutmafliche Existenz des Gegenstandes japanisches Den-
ken bestimmt die Disziplin der Geschichte des japanischen Denkens, son-
dern die Existenz der Disziplin ermdglicht den Gegenstand. Dies soll
selbstverstindlich nicht heiflen, daB japanisches Denken® niemals aufer-
halb der Grenzen akademischer Spezialisierung diskutiert wird. Aber die

1 Die englischsprachige Version dieses gekiirzien Aufsatzes wurde verdffentlicht in:
Translation & Subjectivity — On ‘Japan’ and Cultural Nationalism. Minneapolis/London,
1997, S. 40-71

COMPARATIV, Heft 3 (1998), S. 45-64.
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zuverldssigste Antwort auf die eingangs gestellten Fragen kann wohl am
ehesten in dem Feld gefunden werden, wo Sachkenntnis besteht, japani-
sches Denken zu untersuchen.

Auf diesem Feld findet gich jedoch kaum eine Arbeit, die eindeutig das
Wesen des japanischen Denkens aufzeigt, wihrend die Frage ,,Was ist ja-
panisches Denken? sehr haufig gestellt wird. Weiterhin fallt auf, wie un-
sicher dieses Feld in Schule und Wissenschaft institutionalisiert ist, etwa
im Vergleich zu Japanischer Literatur und Japanischer Geschichte, die im
System der nationalen Ausbildung sehr viel fester etabliert sind. Als spe-
zialisiertes Wissen findet die Geschichte des japanischen Denkens zwar
unzweifelhaft ihre Legitimitit in einem bestimmten Verstdndnis von dem,
was ,japanisches Denken® ist, jedoch fehit eine explizite Definition, auf
der diese angebliche Sachkenntnis aufbaut. So schrieb beispielsweise der
Sinologe Kaji Nobuyuki folgendes: ,,Wir ktnnen nicht annehmen, daB ja-
panisches Denken bereits irgendwo existiert. Noch kénnen wir davon aus-
gehen, daf japanisches Denken bereits eine Form angenommen hitte. Es
existiert lediglich in unserem bestindigen Fragen und Untersuchen, was es
sei und was seine Geschichte sein kdnnte.*? Demzufolge ist die Geschichte
des japanischen Denkens ein akademisches Feld, das von der bestindigen
Frage ,,Was ist japanisches Denken?” bewegt wird. Geleitel von einer va-
gen Vorstellung dessen, was sie verfolgen, beteiligen sich Forscher an der
Aufgabe der Entzifferung des japanischen Denkens und streben nach des-
sen genauerer Definition. Es scheimt sich um eine hermeneutische Frage-
stellung zu handetn, ein ekstatisehes oder selbsttrauszendierendes Projekt,
welches auf die Bedeutung des eigenen Fragens gerichtet ist. Formal aus-
gedriickt, ist also die Geschichte des japanischen Denkens ein Feld des
Wissens, das von dem Verlangen nach der Bedeutung des ,japanischen
Denkens™ aufrechtorhalten wird. Jedoclt wird dieses Wissensgebiet nur
solange existieren, wie dieses Verlangen unstillbar bleibt. Der Diskurs
dariiber, was japanisches Denken sei, wiirde sofort aufhoren, wenn auf die-
se Frage eine Antwort zu finden wire. Die Existenz des japanischen Den-
kens wird also hypostasiert, seine esoterische Essenz inr die Vergangenheit
hinein projiziert, und bleibt doch der Erkenotnis verborgen.

Das heiBt, daB wir das Problem des japanischen Denkens aus Perspekti-
ven entwickeln miissen, die nicht vollkommen mit diesem Verlangen in
Einklang stehen, welches von der Suche nach japanischem Denken ent-
facht wird; statt uns diesem Verlangen zu ergeben, sollten wir besser den
Apparat analysieren, der das Verlangen produziert, und zwar, indem wir
uns von ihm weg bewegen. Kurzum, wir miissen die Komponenten des
Verlangens wie ,Japan“ und ,,Denken” ableiten und aufhéren, diese ,,ernst

2 Kaji Nobuyuki, Chilgoku kenkyl Rara mita nihon shisoshi kenkyt [Die Forschung der
Geschichte des japanischen Denkens vom Standpunkt der Chinaforschung aus gesehen).
Tokyo, 1985, 8.1
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zu nehmen*. Um das Verlangen aufzulésen, ist eine bestimmie Kunst der
Unterbrechung erforderlich, damit die Frage, ,,Was ist japanisches Den-
ken?, nicht zu einer Konsolidierung der Geschichte des japanischen Den-
kens als Disziplin fiihrt. Diese Kunst wiirde 1oh gem als eine solche Ge-
schichte oder Historiographie bezeichhen, die die Bedingungen der Mdog-
lichkeiten der Geschichte des japanischen Denkens selbst historisiert.

»Japanisches Denken® ist den Forschern weder unmittelbar erfahrbar
noch bekannt, aber dennech scheint es ihnen moghch, es zu erforschen.
Dagegen erscheint es weder wahrscheinlich, da8 etwa ,Marssches Den-
ken®, das genauso wenig erfahrbar und bekannt ist, erforscht werden sollte,
noch, daf} seine Geschichte ein Wissensgebiet bilden konnte. Wiahrend das
japanische Denken also den , Japanern® oder det ,japanischen Kultur® so-
zusagen als deren Umgebung zugeschrieben wird, existiett nichts Ver-
gleichbares, das dem ,Marsschen Denken® zugeschrieben werden kann.
Wir setzen damit voraus, daB es eine spezifische Denkweise der einheitli-
chen ethnischen Genreinschaft namens ,,Japaner gibt, die das geographi-
sche Territorium namens ,,Japan® heutzutage bewohnt. Wir fithlen uns so
lange berechtigt zu fragen, was japanisches Denken sei, wie es uns nicht
gelingt, das Vorhandensein der ,,Japaner®, der ,japanischen Kultur®, oder
irgenddine vage Vorstellang von , Japan“ in Frage zn stellen.

Der Nachweis, dal} ein Name immer schon vorhanden war, um damit ei-
ne Vorstellung von einer abgeschlossenen geographischen Region zu be-
zeichnen, setzt nicht notwendig die Existenz einer einheitlichen ethnischen
Gemeinschaft voraus, die eine Reginn mit diesem Namen bewohm. Das
heift, aus der historischen Genealogie des Namens , Japan” — bzw. Na oder
Wa im Altertum — kénnen wir nicht die vergangene Existenz einer ge-
schlossenen sozialen Gruppe namens ,,Japan® herleiten. Es sind diskursive
Formationen von sehr viel hdherer Komplexiidt erforderlich, damit eine
einheitliche Gruppe, die so genannt wird, eine soziale Realitat bildet, bzw.
damit sich die Mitglieder der Bevdlkerung selbst tiber das Medium des
Namens mit der Einheit identifizieren. Der geographische Eigenname
»Amerika* bedeutet keineswegs, daB3 es auch eine Gemeinschaft namens
»Amerika® gibt. Eine Vielzahl von Vélkern bewohnt die Region, die als
Amerika bezeichnet wird, vom Norden Alaskas bis zum siidlichen Feuer-
land, aber — es sei denn, man verwechselt Amerika mit den Vercihigten
Staaten von Amecrika — diese hilden nicht eine einzige Gemneinschaft.

Indem die esoterische Unzuganglichkeit des japanischen Denkens offen
zugegeben wurde, gilt es in der Geschichte des japanischen Denken bis-
lang als unproblematisch, Zweifel und offensichtliche Unstimmigkeiten
iber die Annahmen von den ,Japanern® und ,Japan® zu umgehen, als ob
die Existenz der ,Japaner in der Vergangenheit eine Belanglosigkeit sei,
die angesichts der schweren problematischen Natur des japanischen Den-
kens selbst im Grunde vernachldssigt werden kénne. Beispielsweise argu-
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mentierte Watsuji Tetsurd® in seiner Diskussion des ,japanischen Geistes®
(ein Aquivalent fiir japanisches Denken) folgendermaBen: ,,Solange wir
nicht eigens befragt werden, was der japanische Geist ist, nehmen wir an,
Zu wissen, was er sei. Aber sobald die Frage gestelit wird, werden wir zu-
nehmend unsicher. SchlieBlich stelien wit fest, daBl niemand von uns weiB,
was er sei. Da ich mich gezwungen sah, Uiber den japanischen Geist zu
schreiben, muf} ich nun zumindest zugeben, daB ich mir tatsichlich im Un-
klaren bin, woriiber ich schreiben soll.“*

Aber anmittelbar im Anschlul an diese Feststellung schweift Watsujis
Argumentation ab und gleitet zu einem anderen Thema {iber, ndmlich, daB
der japanische Geist nicht unbedingt reaktiondr sei, sondern auch fort-
schrittlichen Zwecken dienen konne. Obgleich er also die Historizitit der
Idee von dein ,,Selbstbewuftsein als Natian®, ohne das ,,weder der moder-
ne Staat, der auf dem SelbstbewuBtsein als Nation ruht, noch Nationalis-
mus mdglich sei, eingesteht, fingt Watsuji plétzlich und chne ersichtli-
chen Grund an, die Geschichte des japanischen Geistes seit dem Altertum
zu erzéhlen. Mit anderen Worten, er behauptet entgegen allen Ungereimt-
heiten, daB ,die japanische Nation als Volksgemeinschaft® potentiell be-
reits im Altertum existierte. Femer fallt auf, daB Watsuji die Begriffe
Japan®, ,japanisches Volk® und ,nationales Subjekt” als Synonyma ge-
braucht und ,,Japan® als geographische Einheit immer wieder mit dem na-
tionalen Subjekt Japan“ gleichsetzt. Seine Argumentaticn folgt also ei-
ner relativ simplen Uberlegung: Die ,Japaner' mufl es gegeben haben,
weil die geographische Reginn ,Japan® existierte. Andererseits gestein
Watsuji ein, daB} die Idee von den ,,Japanern® als ,nationales Subjekt® un-
bekannt und unerkennbar ist. Das heif}t, ,,wir", die Erforscher der Ge-
schichte des japanischen Denkens allgemein, wissen zwar nicht, was
»japanisches Denken® ist, kénnen aber sicher sein, daf3 es einmal existierte.

Mit diesem bohrenden Nachfragen in bezug auf ein Verstdndnis von un-
serer Geschichte haben nicht nur Watsuji, sondern auch andere Forscher
der japanischen Ideen- und Kulturgeschichte, wie z.B. Tsuda Sékichi®, das
Verlangen nach japanischem Denken, das vom japanischen Volk selbst

3 Watsuji Tetsurd (1889-1960), Universitiitsprofessor und aichtiger Repriisentant [iir
philosophische Ethik, japanische Geistesgeschichte und. komparative Philosophiege-
schichte in Japan. In deutscher Ubersetzung liegt vor: Fudo — Wind und Erde : der Zu-
sammenhang zwischen Klima und Kultury Darmstadt 1992 (Anm. d U.).

4 Watsuji Tetsurd, Zoku Nihon seishin kenkyt [Studien Gber den japanischen Geist. Fort-
setzung). [n: Watsuji Tetsurd Zenshii. Bd. 4. Toky6, 1965 (Originalversion von 1935), S,
281.

5 Tsuda Sokichi (1873-1961), Universitéitsprofessor und wichtiger Reprisentant fir japa-
nische Geistesgeschichte. Zahlreiche Studien in westlichen Sprachen (Anm. d. U.).
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hervorgebracht wurde*®, immer wieder reproduziert. Indem ,,die Japaner
als Volk" oder ,nationales Subjekt” in die Vergangenheit hinein verlegt
werden, sind wir aufgefordert, nicht die ,,Quidditdt”, sondern ,,das Wesen
oder das Sein* des japanischen Denkens anzunehinen, wobet diese An-
nahme den Verstindirishorizont konstituieren hilft, vor dem historische
Dokumente der Vergangenheit auf der Suche nach dem, was japanisches
Denken ist, gelesen werden. Wir wissen nicht, was japanisches Denken ist,
aber da wir zumindest wissen, daf} es existierte, kénnen wir fortfahren, es
zu untersuchen.

Die Untersuchung des japanischen Denkens erzeugt Kanile tautologi-
scher Fragen und Antworten, innerhalb derer man die Existenz des japani-
schen Denkens prinzipiell nicht in Frage stellen darf; innerhalb derer es
einem untersagt ist, zu fragen, ob ,die Japaner” oder ,,das naiionale Sub-
jekt® iiberhaupt in der Vergangenheit existierten. Beteiligte man sich also
an einer Geschichte des japanischen Denkens, ohne die Entstechung der
Disziplin selbst krivisch zu hinterfragen, fithrte dies zu einer Reproduktion
dessen, was Tosaka Jun eimmal die ,,Erkenntnis der Nationalgeschichte®
nannte: ,.Das bequemste Argument ist das, welches die Schlufifolgerung
von vornherein zur Voraussetzung macht.*’

2. Die Forscher der Geschichte des japanischen Denkens utrd die
Aussage-Positionalitét

Es ist notwendig festzuhalten, daB Annahmen wie die ,,Japaner” und ,,das
nationale Subjekt des japanische Volkes®“, ohne die ,japanisches Denken®
jeglichen Sinnes entbehrle, als selbstverstidndlich erachtet worden sind,
ohne diese einer Argumentaticn auszusetzen. Aber es geniigt nicht, dies
festzustellen, da wir hicht nur darauf aus sind zu konstatieren, wie die Ver-
gangenheit in der Historiographie angemessen zu reprisentieren ist, son-
dern auch darauf, zu beschreiben, was der Forscher fuf, wenn er
.japanisches Denken“ imtersticht. Bliebe unser Interesse auf das be-
schrinkt, was in der Vergangenheit geschah und gedacht wurde, blieben
Postulate wie ,,die Japaner” und ,,die Volksgemeinschaft” lediglich eine
hypothetische Angelegenheit. Der andere, bisher vernachldssigte Aspekt
der Geschichte des japanischen Denkens heifit meiner Ansicht nach, dafl
wir aueh danach fragen miissen, was der Forscher der Gesehichte des japa-
nischen Denkens glaubte zu tun, wenn er sie erforscht. Das ist unweiger-

6 Tsuda Sokichi, Nihon shisd keisei no katei [Dar Prozefl der Entstehiing des japanischen
Denkens]. In: Tsuda Sokichi Zenshi, Bd. 21, Tokyd, 1977, 8. 151 (Originalversion von
1934).

7 Tosaka Jan (1900-1945), Philosoph und Universititsprofessor; Studien aber Marx und
Theorie des Materialismus (Anm. d. U.). Tosaka Jun, Nihon ideologii-ron [Zur japani-
schen Ideologie]. Tokyd: Iwanami Shoten, 1977, S. 27. (Das Original erschien 1935).
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lich mit der Art und Weise der Identifikation des Forschers verbunden.
Gleichzeitig ist es ein Problem der diskursiven Formation, innerhalb derer
die Aussage-Position der Forscher konstruiert wird.

2.1. Aussagen innerhalb oder anflerhalb des , japanischen Denkens”

Die Frage, ob das Adjektiv ,japanisch” bei den Erforschern der Geschichte
des japanischen Denkens eine starke gefithlsmiBige Beteiligung ausldst,
héngt im wesentlichen davon ab, welche Aussage-Position sie einnehmen:
Die Forscher sprechen von einer Position aus, die entweder ein kontinuier-
liches oder ein diskontinuierliches Verhiltnis zum japanischen Denken
einnimmt. Je nachdem, mit welcher Position sich der Forscher identifiziert,
wird er japanisches Denken als ein eigenes oder als Problem eines anderen
diskutieren. Das heifit, auch wenn der Forscher eingesteht, da8 die Japaner
als ,Nation® eine eigentlich moderne Erfindung sind, wird der Forscher,
der ,Japaner* ist, historische Dokumente mit der Erwartung einer gewissen
Vertrautheit und Nihe lesen, da diese Dokumente unter dein Titel
wJapanisches Denken” klassifiziert sind. Was damit jedoch stillschweigend
vorausgesetzt wird, ist die Tatsache, dal}, da der Forscher und der Autor
dieser Dokumente beide zu ,,demselben Japan gehoren, es eine gemein-
same Basis des Verstehens geben muf, die ausldndische Forscher niemals
teilen konnen. Es liegt, so kénnen wir festhalten, im performativen Aspekt
akademischer Disziplinen wie japanische Geschichte und japanische Lite-
ratur, daB3 ,Nation™ (kokwmin) nnd ,,Volk/Ethnie™ (minzoku) voneinander
unterschieden und miteinander vermengt werden, als ob sie synonym sei-
en. Diesen Disziplinen scheint hdufig ein elementares historisches Gespiir
fir die Tatsache abzugehen, daf}, ,,50 paradox es scheinen mag, die alten
Ideen, die in Japans Vergangenbeit existierten, aus der Sicht des gegen-
wirtigen japanischen Lebens sehr fremdartig klingen sollten®. Ein recht
berithmter japanischer Wissenschaftler gab einmal ein pathetisches Be-
kenntnis ab: Er hatte sich in seiner Jugendzeit lange mit den Werken euro-
paischer Philosophen wie Platon und Hegel abgemiiht, bis ihm das Sankys
Giryii von Prinz Shotoku (ein in kiassischemn Chinesisch verfafites buddhi-
stisches Traktat aus dem 7. Jahrhundert) in die Hinde fiel und er erkanate,
daf er die Abhandlung von Prinz Shétoku sehr viel besser verstand als die
der europdischen Philosophen, da er und Prinz Shétoku als Iapaner
»dieselben® seien. Es ist fraglich, ob wir diese Worte ernst nehmen diirfen,
ohne unsere cigene Ernsthaftigkeit aufs Spiel zu setzen, aber die Emotion,
die aus diesem Bekenntnis spricht, rithrt zweifellos aus der Identifikation
mit der kontinuierlichen Position her.

Die meisten historischen Dokumente Japans, die aus der Zeit vor dem
20. Jahrhundert stammen, sind in Sprachen verfaBt, die nach hentigem

8 Tsuda, Nihon shisd keisei no katei, S. 157.
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Standard fremd sind, und die sprachliche Verschiedenartigkeit von friih-
neuzeitlichen und vormodernen Dokumenten ist geradezu erstaunlich im
Vergleich zur relativen Ahnlichkeit von mittelalterlichem und modernem
Englisch. Aus diesein Grund ist die Mehrheit der heutigen jananisehen Be-
vilkerung nichr in der Lage, diese zu lesen. Mit anderen Worten, zumin-
dest was diese Dokumente betrifft, sind die meisten der heute lebenden
Japaner fiir diese Ausldnder, bzw. umgekehrt, die Vorstellungen und Ge-
fithle, die in diesen Dokumenten zum Ausdruek gebracht werden, sind den
gegenwirtigen Japanarn unleugbar fremd. Dennoch erlaubt die angenom-
mene Kontinuitit der ,Japaner” den heutigen Japanern nicht, vergangenes
japanisches Denken eigentlich als Denken von ,,Fremden” aufzufassen.

Beim Lesen histotischer Dokumente und beitn Erértern des japanischen
Denkens der Vergangenheit gebrauchen Forscher die historische Vergan-
genheit als Vorwand, um in der Gegenwart die Unterscheidung zwischen
»Japanern® und ,,Fremden zu reproduzieren, eine Unterscheidung, die au-
Berhalb des Kontextes von moderner und gegenwirtiger Zeit eigentlich
irrelevant sein sollte. Forscher, die sich mit der diskentinuierlichen Posi-
tion zum ,,japanischen Denken’ identifizieren oder ,verkniipfen“, werden
dazu vermutlich eine entgegengesetzte Position einnehmen.

Ich méchte diejeinigen, die eine diskontinuierliche Position einnehmen,
als ,,Anti-Japaner* bezeichnen, nicht wegen einer Feindseligkeit gegen das
mutmafliche Objekt namens ,Japan“, sondern aufgrund ihrer Identifika-
tionsweise. Derm ein Forscher mit einer ,anti-japanischen’ Position kann
im Prinzip eine extrem pro-japanische Einstellung besitzen. In der Mehr-
zahl der Fille jedoch scheint die Wahl der Aussage-Position vorherzube-
stimmen, was aus den historischen Dokumenten gelesen wird. Dies fillt
insbesondere unter Forschern auf, die in Japan gelebt haben und die aus-
grenzenden Seiten der gegenwirtigen japanischen Gesellschatt kennenge-
lernt haben; sie glauben oft, in den historischen Dokumenten der Vergan-
genheit dieselben Eigenschaften entdecken zu kénnen wie in der Gegen-
wart, ,,weil sie von denselben Japanern geschrieben wurden!*

In der Geschichte des japanischen Denkens als Ensemble institutionali-
sierter AuBerungen laBt sich safort eine Regel entdecken, nach der Spre-
cher und Adressat dazu gebracht werden, an ihre jeweiligen Positionen an-
zuknilpfen. Selbstverstindlich konneu dic individucllen Sprecher unter-
schiedliche subjektive Posiiionen einnelmnen, wie etwa Universititsdozent,
Hausfrau, Kommunalpolitiker usw., aber zumindest in bezug auf AuBe-
rungen in der Geschichte des japanischen Denkens miissen die Forscher
eine zisurale Position behaupten, also entweder ,japanisch*/, nicht-japa-
nisch® oder ,anti-japanisch®/, nicht-japanisch® sein, und miissen sich als
.Japaner” oder ,,Anti-Japaner” dufern, da sie eine amhivalente nnd ge-
spaltene Position eingenommen haben. Damit die Wahl des ,,Ankniipfens"
besteht, mull es auch die Maglichkeit geben, eine von diesen Positionen
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distanzierte Nichtidentifikation einzugehen, also weder japanisch noch
anti-japanisch, sondern nicht-japanisch zu sein. Die Moglichkeit, nicht-
japanisch zu sein, erzeugt eine metaleptische Distanz bzw. das Heraustre-
ten aus der vorherigen narrativen Ebene, ohne die eine nachfolgende Ver-
knitpfung oder Identifikation unmoglich wire. Der Forscher gehort gleich-
zeitig der Ebene an, auf der ,,Japan® objektiviert wird, und einer anderen
Ebene, auf der die Opposition des ,Japan® und ,,Anti-Japan® bedeutsam
ist. Damit der Forscher sich selbst als ,,Japaner” oder ,,Anti-Japaner* an-
sprechen kann, bedarf es dieser Zésur der Aussage-Positionalitédt und ihrer
dualen Modalitat.

Aus dieser Beobachtung konnen zwel Thesen abgeleitet werden. Er-
stens, sclange man sich mit der kohtinuierlichen Position des ,,japanischen
Denkens” ,,verkniipft, kann man als Japaner sprechen, unabhingig davon,
ob man in Afrika, Nordamerika oder China aufgewachsen ist, denn obwoh!
diese Aussage-Position in den meisten Fillen mit der eigenen nationalen
Identitdt zusammenfillt, miissen beide voneinander differenziert werden.
wJapanisch” ist kein natirliches Attribut eines Individuums, sondern eine
Identitit, die sich jeweils in der Relation und innerhalb eines bestimmten
Diskurses konstituiert. Zweitens besteht der eigentlich moderne Charakter
dieser Disziplin aus einem historischen Zufall, aufgrund dessen die binire
Opposition, sowohl die der ,,Japaner gegeniiber ,,Anti-Japanern® als auch
die der ,Japaner*/,Anti-Japaner” gegeniiber ,Nicht-Japanern®, von der
Opposition Westen und Nicht-Westen bestimmt wurde. Japan wurde in
diesem Fall dazu bestimmt, dic Rolle des Partikularen zu spielen, und ver-
korperte damit den Nicht-Westen. Dies zeigt sich am deutlichsten darin,
daB auf dem Gebiet der japanischen Ideengeschichte seit der Meiji-Zeit
(1868-1912) nur wenige Arbeiten geschrieben worden sind, die keinen
expliziten oder lmpliziten Bezug zur Geschichte des westlichen Denicens
nehmen. Die Geschichte des japanischen Denkens wurde als ein symmetri-
sches Aquivalent zur westlichen Ideengeschichte oder westlichen Philoso-
phie geschaffen, so daf} dieses Gebiet von vornherein vom Anspruch auf
Symmetrie und Gleichheit dominiert wurde.” Die gesande Disziplin wurde

9 Rey Chow schreibt in ihrer Analyse einer vergleichbaren Situation der chinesischen
Moderne: ,,Die Identifikation nii einer cthnischen oder ‘nationalen” Geschichte, und der
Genul und das Leiden, die damit verbunden sind, kdnnen nicht einfach als “Nativismus’
verstanden werden. Die Zuschauerin ist nicht einfach cthnisch, sondern eranizisiert: das
Erkennen ihres ‘Chinesisch-Seins’ ist bereits Teil des Prozesses einer wechselseitigen
kulturellen Durchdringung, die in weiten Riumen der modernen Geschichte wirksam
ist.“ (Woman and Chinese Modemity: The Politics of Reading between West and East.
Minneapolis 1991, S. 25, Hervorhebung im Original). ,,.Dec Punkt muf} betont werden,
inbesondere vom Standpunkt derer aus, die feminisiert und ethnizisiert sind: diesc iden-
tifikatorischen Akte sind Orte produktiver Beziehungen, die it deru ehtsprechenden
Mal an Komplexitét neu gelesen werden sollten. Diese Komplexitit liegt nicht nur in
der Identifikation mit der ethnischen Kultur, sondern auch in dem starken Sinn einer Kom-
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auf der Primisse aufgebaut, daf3, wenn es Denken im Westen gibt, es dazu
ein Aquivalent in Japan geben miisse. Aber dieser Anspruch fiihrte not-
wendigerweise zu einer Wahmehmung des Mangels, wie am besten durch
die hdufig bekannte bittere Erkennmis bezeugt wird, daB es in Japan nichts
gibe, was wert sei, Philosophie genannt zu werden. Aufgrund dieses mm-
metischen Verlangens haben Intellektuelle seit Nishi Amane'® wiederholt
die Abwesenheit von logischem Argumentieren und philosophischem
Denken in Japan beklagt. Ich werde spéter darauf zuriiekkommen, daf
durch dieses mimetische Verlangen der selbstreferentielle Charakter in der
Geschichte des japanischen Denkens verankert wurde.

2.2. Der Westen als idealisierte Leserschaft

Unter den Fachleuten der Geschichte des japanischen Denkens, als einer
derer der Staatsphilosoph Inoue Tetsujird (1855-1944) sehr bekamnt ist,
gibt es nur weulige, die sich nicht zu dem einen oder andern Zeitpunkt ihrer
Laufbahn in das Studium der westlichen Philosophie vertieft haben. Ob-
wohl die iiberwiltigende Mehrheit der Arbeiten in der japanischen Ideen-
geschichte in japanischar Sprache geschriebeir wurde und wohl kaum eine
Leserschaft auBerhalb Japans finden wird, scheint dieses Gebiet von dem
Bedtirfhis diktiert zu sein, ,japanisches Denken* einer westlichen Leser-
schaft verstindlich machen zu wollen. AuBer den wenigen Forschern, die
nicht die japanische Nationalitdt besitzen, richten sich die Forscher der ja-
panischen Ideengeschichte in aligemeinen an ,,die Japaner”, entweder in
Vorwegnahme oder in Widerlegung zu dem, was mutmabllich ,,westliche
Leser” von ihnen erwarten, die wiederum in dieser Beziehung insbesonde-
re keine Japaner sind. Das heiBt, die Wahl des Forschers, als japaner zu
sprechen und an die kontinnierliche Position des ,japanischen Denkens™
anzukniipfen, stellt bereits eine Art Unterwerfung (subjection) dar, die ihn
oder sie dazu bringt, der mutma@lichen Erwartung der ,,Leser entsprechen
zu wollen, cben indem man die Erwartung ,,des Westens®” antizipiert.

plizenschaft mit dem *verkenntlichmachenden” ProzeB, den dicse Struktur in erster Linic
vermittelt. Zum Beispiel muf} eine chinesische Person, die an China emotional gebunden
ist, sich nicht notwendigerweise auf chinesische Weise erndhren und kleiden, wie jegli-
che oberflichliche Bekanntschaft mit einem ‘verwestlichten’ Chinesen vermuten lieBe.
Im Gegensatz zu dem, was dstliche Dinge den meisten Europdern und Amertkanem be-
deuten, stelien ‘westliche Dinge’ fir eine chinesische Person keineswegs nur verzichtba-
re Ausschmiickungen dar; ihn Vorhandensein reprisentierte im vergangenen Jahrhundert
die Notwendigkeit einer fundamentalen Anpassung und Ubernahme. Es ist die Dauer-
haftigkeir der Spuren des Kontakts mit dem Westen, die, auch in einer Bindung einer
cthnischen Kultur an ‘sich selbst’, erkannt werden sollte.” (8. 27.)

10 Nishi Amane (1829-1897), Sazialphilosoph und Enzyklopidist; bedeutender Vertreter
des aufklarerischen Denkens im Japan der frihen Meiji-Zeit, der sich fiir die Einfihrung
der westlichen Philosophie nach Japan einsetzte; Begriinder des japanischen Uberset-
zungswortes fetsugaku fir ‘Philosophie’ (Anm. d. 1)
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Selbstverstandlich ist die ,,westliche Leserschaft”, die hier vorausgesetzt
wird, cin ideales Postulat und hat sehr wenig mit den Lesern zu tun, die
tatsachlich in Westeuropa oder Nordamerika leben. Doch innerhalb dieses
Konfigurations-, oder besser Kofigurationsschemas ist die Geschichte des
japanischan Denkens nur als ein fibertragenes Aquivalent zum westlichen
Denken moglich gewesen. Da aber der Westen als eine von vielen mdgli-
chen ,,anti-japanischen” Positionen bestidndig mit dem Westen als der All-
gemeinbelt der ,,nichit-japanischen” Positionalitdt verwechselt wurde, wur-
den die Leser des ,,westlichen Denkens” hufig als ,,westliche Leser” uni-
versellen Denkens im allgemeinen betrachtet.

Zusiitzlich werden ,,westliche Leser” als ein Aquivalent zu den Lesern
positioniert, die sich mit der kontinuierlichen Position des ,,japanischen
Denkens* identifizieren, womit ihnen zugleich unterstellt wird, sie ver-
stiinden ,,von innen heraus” die ,,Gesamtheit des westlichen Denkens* von
Heraklit bis Eurigines, von Leibniz {iber Poincaré bis hin zu Sartre und
Habermas. Demzufolge wiren die ,,westlichen Leser* ein die kontinuierli-
che Geschichte des Westens hindurch einhaitlich bestehendes ,, Subjekt™.

Es ist jedoch wichtig festzuhalten, daB die durch das Verlangen nach ei-
ner eigenen kulturellen und nationalen Authentizitdt entstandene Unter-
werfung (subjection) der Japaner unter den mutmaflichen Wesien nicht
unmittelbar als eine zwischenmensehliche Unterwerfung (subjugation)
unter das sogenannte westliche Individuum verstanden werden kann. Denn
Geschichte des japanischen Denkens als Disziplin schlieBt auch solche ein,
die sich nicht mit der kontinuierlichen Position des ,,japanischen Denkens®
verkniipfen, und einige von diesen betrachten sich selbst als ,,dem Westen
zugehorig®, Wir diirfen aber nicht vergessen, daff diejenigen, die sich
selbst als ,,westliche Menschen® ansprechen, durch das Schema der Kofi-
guration in gleicher Weise dem Westen unterworfen sind. Nur zu hanfig
sind wir solchen begegnet, die aus dem sogenannten Westen (dessen geo-
graphische, wenn nicht gar rassische Identitit duflerst obskur ist) stammen
und die durch das ,,Verkniipfen mit der Position des ,westlichen Den-
kens™ gich selbst vortinschen, dall dic Gesamtheit des , westlichen Den-
kens® tatsdchlich in ihnen vorhanden sei. Es versteht sich aber von selbst,
daf ihr Bestehen auf einer westlichen Identitit, als gegensétzlich zur japa-
nischen, und auf ,,unscrer Perspektive, als unterschiedlich zur ,ihrigen®,
eine symptomatische Geste der narzifitisch Form einer doppciten Unter-
werfung ist, mit der sie sich dem Verlangen ergeben, in Vorwegnahme
dessen, was ,,die Japaner* mutmaBlich von ihnen erwarten, die Rolle des
~westlichen Menschen® zu spielen.

Dieses Schicksal, in das die Geschichte des japanischien Denkens ver-
strickt ist, darf weder im Sinne einer Riickstandigkeit verstanden werden,
noch als ein Mangel an Authentizitit. Diese unvermeidbaren Konsequen-
zen der Kofiguration sind Zeichen der Historizitit bzw. der eigentlichen
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Modemitdt der Geschichte des japanischen Denkens als Disziplin. So, wie
die mutmaBlichen Leser die idealisierten westlichen Leser sind, ist auch
das westliche Denken, welches in der Geschichte des japanischen Denkens
behauptet wird, eine Idee. Und ,japanisches Denken® vnd , Japan® sind
Ideen, die symmetriscli zu den Ideen des ,,westlichen Denkens” und dem
mutmalBlichen Westen aufrechterhalten werden miissen. Auf diese Weise
ist ein epistemologisches Arrangement éntstanden, demzufolge auf der
Partikularitdt und Autonomie Japans zu insistieren paradoxerweise heibBt,
die mutmafliche Allgemeinheit des idealisierten Westens zu preisern.

Der Versuch, die eigene ethnische oder nationale Identitdt entsprechend
der Kluft zwischen dieser und dem angenommenen Westen zu positionie-
ren, d.h. die Geschichte der eigenen Nation durch die Dynamik von Anzie-
hung und AbstoBung des Westens zu kreicren, ist beinahe ausnahmslos
von nicht-westlichen Intellektuellen als eine historische Mission ange-
nommen worden. Der fiir die Moderne charakteristische Eurozentrismus
ist in den Erzihlnngen der nicht-westliehen Intellekuiellen {iberaus deut-
lich. Mit Bezug auf diese Dynamik miissen die: angenommenen Subjekie
des ,japanischen Denkens” wie ,Nation” oder ,das Volk als nationale
Gemeinschaft* neu tberdacht werden.

Sofern sich Forscher mit der subjektiven Position des ,Japaner-Seins®
identifizieren, erweist sich ,,japanisches Denken® dls ,.mein® oder ,unser®
Denken. Aber die starke Bindung an die eigene Ethnizitdt oder Nationalitét
wiirde ohne die Bezichung zu einem Gegensatz nicht viel Sinn machen.
Der kontrastierende Gegensatz kornte ebenso gut China oder Indien sein,
doch war das, was als ,anti-japanisch® oder auch ,nicht-japanisch® ange-
nommen wurde, ausnahmslos der ,,Westen® oder di¢ ,,euro-amerikanische®
Zivilisation; denn Indien oder China kénnten zwar als mogliche ,anti-
Japanische® Positionen betrachtet werden, niemals aber, nicht einmal in der
kulturvergleichenden Forschung, als ,,nicht-japanische® Positienalitit. Die
Versuche eines Tsuda Sokichi oder eines Watsuji Tetsurd, dic alten Do-
kumente Japans als Ausdruck ,,unseres nationalen Denkens® (waga koku-
min shisé)'' oder des ,japanischen nationalen Selbstbewufiseins®
(nihonjin no kokuminteki jikaku) zu lesen, in denen Japan bestindig mit
seinen minderwertigen Gegnern wie Indien und China verglichen wird,
erhielten ihre Legitimitit von der hierarchischen Ordnung der modernen
Welt und der Dynamik der Anziehung und Abstofiung des Westens, der
sich die Autoren nicht entziehen konnten.

Der Vergleich ist also nicht nur auf der Ebene des Satz-Subjekts (shugo)
wirksam, wo der Gegenstand des Subjekts thematisch diskutiert wird, son-
dern auch auf der der institutionalisierten Pridikation, was Michel

11 . Waga kokumin shisd* ist Teil des Titels der populiren Geschichte Tsuda Sékichis,
Bungaku ni arawaretaru waga kokumin shisé no kenkya [Die Erforschung unseres na-
tionalen Denkens, wie es in der Literatur zum Ausdruck kommt]; eigene Hervorhebung.
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Foucault ,,Aussage-Modalitaten” nannte. Die Forscher hatten keine andere
Wahl als ihre Aussagen in einer vergleichenden Konstellation zu machen,
und so konnte das Gebiet weder Geschichte des Denkens noch Geschichte
der Philosophie heiflen, sondern es mulite Geschichte des japanischen
Denkens lauten.

3. Die Geschichte des japanischen Denkens als Subjektivierungs-
technologie

3.1. Japanisches Denken als existentieller Zwang

Forscher beteiligen sich an der Konstellation der Geschichte des japani-
schen Denkens, indem sie sich mit der kontinuierlichen Poshion des japa-
nischen Denkens in erster Linie deshalb verknlipfen, um die existentiellen
Zwinge zu objektivieren und zu problematisieren, denen sie unbewuft
unterworfen sind. Wihrend ihnen die aus alter Zeit tiberlieferten Denkwei-
sen und Traditionen bewuflt werden kénnen, indem sie sie von der ,,nicht-
japanischen® Position aus betrachten, missen sie diese dennoch als ihr ei-
genes Schicksal, als unentrinnbare Zwiénge fur ihr eigenes Denken akzep-
tieren, da sie ebenso dazu angehalten sind, sich mit der kontinuierlichen
Position des japanischen Denkens zu identifizieren. Ans dieserm Grund
stehen ihnen zwei Méglichkeiten offen.

Die erste Mdglichkeit ist, die existentiellen Zwinge zu objektivieten,
indem sie als giinstiges Geschick verherrlicht werden, und sogar dankbar
fiir eine solche Vergangenheit zu sein (,,Wir sind stolz, Japaner zu sein!).
Es versteht sich von selbst, dafl dies der Spiegel von dem ist, was als
»NarziBmus des Westens*'? gilt, eine Haltung, in der man ewig dankbar
dafiir ist. ein westlicher Mensch zu sein. (Doch — wie wir allzu gut wissen
— trégt eine solche Erklirung des eigenen Vertrauens fiber das, was man
ist, immer schon die Verleugnung der Angst um die eigene Identitdt in
sich, und vermag umgehend in ausgrenzende Gewalt umzuschiagen, wie
die Geschichte des Kolonialismus und Imperialismus hinreichend belegt.)
Es 148t sich mihelos beobachten, daf3, wie im Fali von Watsu]i Tetsurds
Kulturalismus, die erste Wahl fast immer der narzifitischen Verherrlichung
der nationalen Kultur gilt.

Die zweite Moglichkeit ist, das kulturelle Erbe zu objektivieren, indem
es als Hindernis betrachtet wird, das von innen heraus iiberwunden werden
mufl. Es ist unbedingt festzuhalten, daf die Gesehichte des japanischen
Denkens eine wichtige Rolle gespielt hat, indem sie auf diese Weise die
Politik und Kultur Japans ,von innen her™ kritisierte. Aber um diese kriti-
sche Funktion beibehalten zu kénnen, muBte die Geschichte des japani-

12 Zum Begriff Narzifimus des Westens” vgl. R. Young, White Mythologies: Writing
History and the West, London/New York 1990.
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schen Denkens das Schema der Kofiguration konservieren, mit dem japa-
nisches Denken als ein Gegenstand des mimetischen Verlangens positio-
niert wurde.

Fiir diese zweite Mdglichkeit ist Maruyama Masaos" Arbeit an der Ge-
schichie des japanischen Denkens von monumentaler Bedeutung, da sie
deutlich die Bedingungen der Mdglichkeiten der Geschichte des japani-
schen Denkens aufzeigt.

In den Studien zur politischen Ideengeschichie Japans geht Maruyama
auf das zentrale Problem der historischen Transformation vom japanischen
Volk (minzoku) zur japanischen Nation (kokumin) ein, und seine Argu-
mentation in dieser Anthologie wird geleitet von einer Untersuchung dar-
{iber, welche notwendigen politischen Technologien etabliert werden miis-
sen, um eine Nation mit einem ,,politischen NationalbewuBtsein“ zu erzeu-
gen, welches sich mit einer freiwillig gebildeten nationalen Gemeinschatt
identifiziert, die sich ihrer gemeinsamen kulturellen Merkmale (burnkateki
ittaisei) bewuBt ist."* ,Bevor ein Volk zu einer Nation werden kann, muf
es aktiv danach verlangern, einer gemeinsamen Geneinschaft anzugehdren
und an gemeinsamen Institutionen teilzuhaben, cder zumindest eine derar-
tige Situation als wiinschenswert betrachten.*'* Hier definiert Maruyama
das Hauptthema seiner Untersuchung, welches eben auch eine Analyse der
Mechanismen ist, mit denen das Verlangen nach japanischem Denken in
der Geschichte des japanischen Denkens produziert wird. Ferner ist be-
merkenswert, daB die Nation, die iiber die Identifikation mit eincr natio-
nalen Gemeinschaft entsteht, ihre Einheit bareits als Gemeinsehaft einer
nationalen Kultur, als Gemeinsehaft, deren kulturelle Identitit schon her-
gestellt ist, hesitzt. Und das Sein der Nation wird wie folgt definiert: ,,Mit
anderen Worten, eine Nation existiert nur dann, wenn die Mitglieder cincr
bestimmten menschlichen Gemeinschaft sich ihrer gemeinsamen Merk-
male, die sie miteinander teilen, und die sie von einer anderen Naticn als
besondere Nation unterscheiden, bewuBt sind, und wenn sie das Verlangen
besitzen, diese Gemeinschaft zu erhalten und zu térdern.“'® Folglich wird
die Geschichte des japanischen Denkans als eine Eutwicklung vom Den-
ken des japanischen Volkes zum Denken der japanischen Nation erzihlt,
withrend die Japaner als das daucrhafte Subjekt des Denkens durch die ge-
samte Entwicklung hindurch angenommen werden milssen. Maruyama be-

13 Maruyama Masao (1914 -1996), Universitalsprofessor. Seit dem letzten Krieg der be-
deutendste Vertreter fur die Geschichte des politischen Denkens in Japan. Zahlreiche
Studien in westlichen Sprachen. Auf Deutsch liegen vu. a. vor: Denken in Japan,
(Frankfurt/M. 1988), und Loyalitit und Rebellion, Miinchen 1996 (Anm. d. (1)

14 Maruyama Masao, Nihon seiji shiséshi kenkyd, Tokyo 1952. Zit wird nach der engli-
schen Ubersetzung von M. Hane, Studies in the Intellectua! History of Tokugawa Japan.
Tokyo/Princeton 1974, §. 323.

15 Ebenda.

16 Ebenda.
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hauptet, dal das nationale BewuBtsein gleichzeitig mit dem vergleichen-
den Bewubtsein, dal die Japaner von anderen Nationen unterscheidet, ent-
steht. Am Ende richtet sich sein kritisches Interesse auf die Frage, weshalb
es den Japanern nicht gelang, den ,,dezisionistischen® Zusammenschlufl zu
einer Nation, das Bewultsein einer nationalen Gemeinsehaft zu erreichen,
und sucht die historischen Griinde fir dieses MiBlingen. Auch in einer so
kursorischen Zusammenfassung wie dieser wird deutlich, daB Maruyamas
Analyse dem Verlangen nach dem japanischen Denken entsprechend dem
Schema der Kofiguration gilt.

Nachdem er in den Studien zur politischen Ideengeschichte Japans die
Trennung der sozialen von der natiirlichen Ordnung als Bedingung fiir die
Entstehung der modemen japanischen ,Nation®” als Subjekt der Erfindung
behauptet hat, setzt Maruyama den konfuziadischen ,,Weg der Weisen®
innerhalb Ogy® Sorais'” System mit der Transzendenz des ,,Wegs™ iber
das menschliche Verstehen gleich. ,,Fiir Sorai ist der Weg der Weisen ab-
solut und deshalb keineswegs anderen Denkweisen entgegengesetzt, son-
dern schliefit diese alle mit ein.*'® Dennoch sind die Weisen keine ab-
strakten Ideen, sondern konkrete Personen, mit denen man in eine dialogi-
sche Beziehung treten kann. Auch kann der ,,Weg der Weisen nicht mit
bestimmten existierenden Institutionen verglichen werden. Er ist iiber jeg-
liche anfechtbare Position der Parteilichkeit erhaben und entspricht damit
der sozialen Totalitdt der Gemeinschaft. Es ist die Totalitit, in der die Teile
sowohl in ein organisches Ganzes synthetisiert als auch fur sich selbst
sind. (,,Ein Teil ist ner dann ein Tell des Ganzen, wenn es seine Partikula-
ritdt behalt.*) '* Doch ist der Weg der Weisen inhaltlich keine Idee, die als
Norm fiir die Taten der Individuen dient: es ist die konkrete Realitét der
»HRiten und Musik, Gesetzgebung und staatlichen Verwaltung™,

Demzufolge sollten die Weisen als so eiwas wie eine idealisierte Leser-
schaft angesehen werden. Dennoch behauptet Maruyaimna, dafl der Weg der
Weisen ,.historisch und geographisch begrenzt*®, gleichzeitig aber absolut
und tiber Zeit und Raum hinweg universal giiltig sei. Mit der Darstellung
der Weisen und dem Alter China in Sorais System beschreilit Maruyama
sehr genau die Position des Westens und seiner idealisierten Leserschaft,
die gleichzeitig ,anti-japanisch® und ,nicht-japanisch”, partikular und uni-
versell ist. Maruyama fillt eine politische Entscheidung, dem Westen ei-
nen Status zuzuerkennen, der dem des Alten China bei Sorai entspricht.

17 Ogyl Sorai (1666-1728), konfuzianischer Gelehrter, der unter japanischen Fachleuten
sowohi als bedeutender Vertreter des politischen Denkens als auch der historisch-
philologischen Forschung gilt (Anm. d. U.).

18 Maruyama, Studies in the Intellectual History of Tokugawa Japan, S. 84.

19 Maruyania, Studies in the Intellectual History of Tokugawa Japan, S. 89, Hervorhebung
im Original.

20 Maruyama, Studies in the Intellectual History of Tokugawa Japan, S. 92.
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Und so, wie es Sorai vermutlich mit der Politik des Tokugawa-Hauses
(1603-1867) und China in seiner ,,Schule der alten Schrifien und Worte®
(Kobunjigaku) getan hat, hat er politisch und abselut entschieden, Japan zu
objektivieren und damit die Universalitit des ,,Westens” als nicht-
japanische Position® zu postulieren. Ich wiirde gern hinzufiigen, daB, ob-
wohl Maruyama auf diesen Punkt nicht eingegangen ist, Ogyi Sorais
»achule der alten Schriften und Worte™ die multisprachliche Koexistenz
von Sprachen zuriickwies und auf der Voraussetzung aufbaute, dall hybri-
de Sprachen wie das ,Japanische Lesen des Chinesischen™ (wakwun) oder
die japanischen Methoden, das Chinesische zu annotieren, vollkommen
auszuschlieBen seien. Ogyll Sorai muBte kontrastierende Sprachformen,
die er inelnander Ubersetzen wolite, voneinander trennen, um das Schema
der Kofiguration einzufiihren. Diese Trenmung konnte nicht geschehen,
ohne zunichst die hybride Mixtur der heterogenen sprachlichen Medien
auszuschlieBen.”’ Zumindest in der Theorie verursachte die Einfilhrung des
Schemns der Kofiguration die Moglichkeit, es negativ zu bewerten, wenn
ein Individuum mehreren verschiedenen sprachlichen Gemeinschaften an-
gehért, und sich zwischen diesen hin und her bewegt. Damit entstand die
Norm, daBl die wahrhaft authentische Sprache eines Individuums weder
hybrid noch alternierend sein sellte. Wie sieh jedoch an der Position des
Ubersetzers zeigen l4Bt, die es unmdglich macht, sich ausschlieBlich nur
der persénlichen Beziehung zwischen Sprecher und Adressat oder der
vollkommen indifferenten Haltung des Beobachters zuzuwenden, kann die
wahrhaft authentische Sprache erst durch das stdndige Oszillieren zwi-
schen dem Innen und dem AuBen der Ubersetzungsszene, dem metalcpti-
schen Einstieg in und Ausstieg aus der perstnlichen Beziehung mit dem
Sprecher und dem Adressaten im Proze8 der Ubersetzung erkannt werden.
Erst durch die essentiell sprachliehe Hybriditdt, die der Position des Uber-
setzers innewohnt, erfdhirt man die Authentizitit der eigenen Sprache. Im
Unterschied dazu negiert das Stchema der Kofiguration den essentiell hete-
rogenen Charakter einer Sprache. Ebenso geht Maruyama davon aus, dafl
die Wahrmehmung einer authentischen Sprache den Japanern durch das
Erlernen des alten Chinesisch, der Fremdsprache der ,,nicht-japanischen®
Weisen, also durch das Schema der Kofiguration, vermiltelt wurde.

Die politische Philesophie des Ogyl Sorai trigt fiir Maruyama bereits
Ziige modernen Denkerns, und er sieht in ihr die Aussape-Positionalitit der
Modernitdt reprisentiert. Ferner kdnnen daria die Umrisse eines Systems
ausgemacht werden, innerhalb dessen der Forscher sich durch das Verlan-
gen nach ,japanischem Denken® in der Geschichte japanischen Denkens
selbst diszipliniert. Geht man daven aus, dafl ,.eine Natlon etwas ist, das

21 Sakai Naoki, Voices of the Past: The Status of Language in Eighteenth-Century Japane-
se Discourse, IthacaN.Y. 1991, 8. 95.
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eine Nation sein will“?, darf man bei der Frage, wie ,,die Nation* herzu-
stellen ist, nicht das Problem der politischen (oder subjektiven) techné
umgehen, wie das Verlangen, ,,eine Nation werden zu wollen”, herzustel-
len und effektiv zu institutionalisieren ist. Auflerdem Lann keine Nation
entstelien, wenn es der Bevdlkerung an einer eigentlich irrationalen Men-
talitdt fehlt, aus der die ,,aktive Spontaneitdt des Ego™ entsteht. Von Fuku-
zawa Yukichi®® {ibernahm Maruyama die Auffassung, daB die Nation ein
aktives Subjekt sein miisse (,,Kann man von einem ‘nut- und kraftlosen’
Volk, welches niicht zur Rebellion fihig ist, wirklieh Loyalitat zur Nation
{ration] erwarten?*)*. Das Subjekt ist aise demnach das Subjekt der Er-
findung, ein Subjekt, welches sich selbst hervorbringt, indem es sich repri-
sentiert. Wie die Weisen von Ogy( Sorai dargestellt wurden {,iiber ratio-
nales Verstindnis und Werturieil erhaben™)y?, muB das ,absolute Andere®
postuliert werden; das Subjekt bringt sich selbst durch nachahmende Iden-
tifikation mit dem ,,absoluten Anderen hervor, indem es die uniiberwind-
bare Distanz zwischen diesem Anderen und sich selbst anerkennt; das
heiBit, das Subjekt konstituiert sich selbst in dem starken Verlangen da-
nach, vom Anderen ,,zu lernen® und zu ,,imitieren®.

Damit ferner das Verlangen nachahmend ist, darf das, wovon das Sub-
jekt zu lemen wilnscht, keine ,Idee”, sondern inup eine ,,Person” sein.?® Es
ist also die irnitative Beziehung zum ,,Westen®”, durch die der Forscher der
Geschichte des japanischen Denkens die Mbglichkeit erhilt, sowoh!
»Japan® als auch Japan als ein Objekt der personlichen Identifikation
gleichzeitig zu représentieren.

Was Maruyama von der Geschiehte des japanischen Denkens erwartet,
ist dic Herstellung (poiesis) der Nation als ¢in Subjekt. Seine gesamte Ar-
beit st der Untersuchung der Subjektivierungstechnologie gewidmet, mit
Hilfe derer die ,,japanisehe Nation* hergestellt wird.

3.2. Die modeme Welt und der Narziimus des Westens

Maruyamas Analyse des japanischen Ultranationalismus in seinem
»Thought and Behaviour in Modern Japanese Politics” steht nicht im Wi-
derspruch zu dem vergleichenden Rahmen, der von dem Schema der Ko-

22 Maruyama, Studies in the Intellectual Histary of Tokugawa Japan, S. 323.

23 Fukuzawa Yukichi (1834--1901), Sozialphilosoph und Publizist; bedeutendster Vertre-
ter des aufklarerischen Denkens im Japan der frithen Meiji-Zeit. Setzte auf die Initiative
selbstandiger Individuen zur Schaffung einer unabhangigen Nation (Anm. d. (0.).

24 Maruyama, ,,Chiisei to Hangyaku.“ Taky6, 1992. Zitiert wird nach der deutschen Uber-
setzung: Loyalitdt und Rebellion, hrsg., iibers. w. annot. von W. Schamoni und W. Sei-
fert. Miinchen 1996, S. 70.

25 Maruyama, Studies in the Intellectual History of Tokugawa Japan, S. 241,

26 Ebenda, S. 206-73.
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figuration diktiert wird.” Er unterscheidet sorgfiltig den Westen als die
,nicht-japanische® Position und den Westen als die ,antijapanische® Po-
sition, und duBert seine beinahe existentielle Verptlichtung gegeniiber dem
Wesen des modernen Westens. Er weigert sich, den modemen ,,Westen®,
insofern er in seinem absoluten Wesen begriffen wird, auf ,,den Westen* in
seiner zufilligen Erscheinungsform zu reduzieren. Dennoch wird der We-
sten nicht als eine eher allgemeine oder ubiquitdre ,ldee" aufgefaBt: er
muf in seiner historischen Einzigartigkeit verstanden werden, die nicht mit
Universalitdt zu verwechseln ist. Daher schlieBt seine Verpflichtung ge-
geniiber dem Westen, die als etwas wie der ,,Weg™, der von einer ,,Person®
erfunden wird, dargestellt werden kann, keineswegs eine Wahmehmung
der Gefahren aus, die dem Westen inhérent sind. Imi Unterschied zu vielen
mittelmiBigen und opportunistischen Modernitétsbegriffen ist sich sein
Verstindnis von Moderne vollkommen dariiber klar, wie bodenlos die Na-
tion als modernes Subjekt ist, das sich ohne ein metaphysisches Sicher-
heitsnetz hervorbringt.

Maruyamas Sicht auf ,den Westen™ als ,Person enthélt eine funda-
mentale Kritik am theologischen Universalismus, fiir den die Welt von ei-
nem einzigen Zentrum aus entsteht. Es ist allgemein bekannt, daB dieser
theologische Universalismus von Missionaren und Kolonialherren vertre-
ten wurde und dazu diente, den Glauben in die Universalitdt der westlichen
Zivilisation zu stidrken und dem Kolonialismus (sowie Postkolonialismus)
seit ,,der Eroberung Amerikas” seine Macht zu verleihen. Es ist ein Uni-
versalismus der Selbst-Vergewisserung, dem jeglicher Sian fiir die uran-
fingliche Spaltung zwischen dem ,,Selbst” und dem ,,Anderen™ fehlt. Ma-
ruyamas Verstdndnis vom ,,Westen® als ,,Person” macht uns eine moderne
internationale Ordnung vorstellbar, die frei vom theologischen Universa-
lismus ist, der fast immer das Zentrum der Zivilisation gegen die Periphe-
rie der Wildheit stellt, und vom Geist der zivilisierenden Mission beseelt
ist.

»Nationalismus, das fithrende Prinzip des modernen Nationalstaats, und
seine essentielle Triebkraft, das Konzept der ,,Souveridnitit” basieren auf
der Voraussetzung, dab souverine Nationalstaaten auf derselben Ebene als
Gleiche koexistieren, auch wenn dies unter Umstinden ungehinderte
Ubergriffe von Staaten zuliBt: Sie ist unter keinen Umstinden mit dem
Zentrismus vereinbar, der das Zentrtim der Zivilisiation gegen die Periphe-
rie der Wildheit stellt {chiika iteki-kam), der das wahre Zentrum der Welt
nur fiir sich selbst zulaft.“*

27 Maruyama, Thought and Behaviour in Modern Japanese Politics, hrsg. von [. Morris,
Oxford 1969. (Jap. Originalversion 1946-1949).

28 Maruyama, Kindai Nihon ni okeru kokka risei no mondai [Das Probiem der Staatsver-
nunft im modernen Japan). In: Chisei to Hangyaku, S. 205 (Jap. Originalversion 1949).
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Das Bild der modernen internationalen Welt, das hier entworfen wird,
mag der Grund dafiir sein, daB Maruyamas Begriff der Modernitit von je-
nen wenig geschitzt wird, die der Mentalitét des missionarischen Univer-
salismus erlegen sind — aus seiner Sicln eine Mentalitidt der Vormoderne.

Aber ist dieses moderne ,Schema®, mit dem internationale Beziehungen
begriffen werden kénnen und welches die gleiche und horizontale Koexi-
stenz von Nationalstaaten voraussetzt, mit kolonialistischer Universalitiit
wirklich unvereinbar? Wie wir gesehen haben, erkennt Maruyama in Ogyi
Sorais politiseher Philosophie die Wahrnehmung des Unterschieds zwi-
schen ,,dem Selbst™ und ,,dem Anderen” und die Mdglichkeit, die konti-
nuierliche Weltauffassung und den optimistischen Universalismus des
Neokonfuzianismus zu erschiitieru, der die Welt als ,,von einem emzigen
Zentrum ausgehend” betrachtet. Dennoch ist fiir ihn die Spaltung zwischen
dem Selbst und dem Anderen symmetrisch und vergleichbar mit der zwi-
schen ,Japan® und ,Anti-Japan®, und das Andere ist nichts weiter als ein
symmetrisches Anderes, das die Identitdt Japans absicheri. Es ist ein Ande-
res, das bendtigt wird, um die Selbstreferentialitdt der Japaner abzusichern.

Fiir Maruyama ist der Westen sicher kein anderer Nationalstaat, der mit
Japan auf derselben Ebene existiert. Also kann Japans Verhiltnis zum We-
sten nicht entsprechend dem ,,Schema, mit dem internationale Beziehun-
gen begriffen werden kénnen®, vorgestellt werden. Selbstverstindlich ge-
steht er die Unvergleichbarkeit mit dem Westen als ,,Nicht-Japan® ein, so
daB er den Westen nicht nun als ein Objekt der Erkenntals postulieren
kann, sondern auch als das Andere, mit dem: man eine persdnliche Bezie-
hung eingehen kann. Der Westen als ein empirisches ,,Anti-Japan und der
Westen als ein Ideal oder eine partikulare Idee (obwohl er definitiv auch
eine Person ist) des ,,Nicht-Japan® sind gleiehzeitig und einander tiberdek-
kend gegeben. Als ,,Anti-Japan“ trdgt der Westen zahlreiche Méngel und
Unzuliinglichkeiten in sich, die als Kiuft zwischen dem, was der Westen
sein sollte, und dem, was er tatsichlich ist, objektiviert und kritisiert wer-
den kénnen. Als ,Nicht-Japan® gilt er als ein transzendierendes Subjekt,
aus desseu Perspektive sich auch Japaner auf gleicher Ebene an der Kritik
am Westen beteiligen kdnnen. So verstanden, scheint die Universalitdt des
Westens offen und nicht ausschlieBend denen gegeniiber, dic auBerhalb
des Westens stehen. Das ist es wohl, was Maruyamas Einsatz fir die Mo-
derne trégt.

Aber entspricht die ekstatische Bewegung der Selbsttranszendenz des
aktuellen Westen in Richtung auf den idealen Westen, die von der Vor-
stellung einer Kiuft zwischen dem, was er ist, und dem, was er sein sollte,
vorangetrieben wird, tatsichlich dem Prozefl der Selbst-Konstituierung des
Subjekts namens Westen? Als ein Anderes des Westens wiirden die Japa-
ner dann lediglich zum Prozef} der Selbst-Konstituierung des Westens bei-
tragen, der wiederum ein Prozef} der AusschlieBung des Nicht-Westens ist,
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um der westlichen Identitat willen, dic in der Tat schwer bestimmbar ist.
Deshalb muB Maruyama sorgfiltig die Frage nach der Identitit des We-
stens und danach, was in dieser Bewegung der Seibst-Transzendenz ausge-
schlossen oder unterdriickt wird, vermeiden.

Es ist unlibersehbar, dal das von Maruyama vorgesteltc Verhilinis zwi-
schen dem ,,Westen* und ,,Japan® vollkommen dem entspricht, was Robert
Young den ,Narzilmus des Westens” nannte, demzufolge alle Anderen
essentiell als ,homogen verschieden” und in symmerrischem Kontrast zum
Zentrum des mutmaflichen Westens aufgefalit werden. Auch in seiner
Wertschitzung der ,auBergewdhnlichen kulturellen Leistungen anderer
Zivilisationen® sucht der NarziBmus des Westens lediglich das, was den
Westen vom Rest der Welt unterscheidet, und erwartet von den Anderen
die Anerkennung dieses narzifitischs Bedirfnisses nach Linterscheidung.
Da dieser NarziBmus strukturell eine einfache Umkehrung paranociden
Wahns ist, verwandelt er sich in eine paranoide Angst vor den Anderen,
falls dieses narziftische Bediirfnis nicht befriedigt werden kann (wie in
den letzten Jahrzehnten global geschehen). In diesem Sinne ist Maruyamas
Arbeit vielleicht unbewuBt eine Antwort auf dieses Bediirthis (und wir
missen beriicksichtigen, dald es Zeiten gab, in denen nicht-westliche und
japanische Intehektoelie keine andere Wahl hatten).

Was in dieser wechselseitigen Ubertragung vos Bediirfnissen zwischen
dem Westen und dem Nicht-Westen um jeden Preis vermieden wird, ist
jegliche Unterbrechung, jegliche Infragestellung eben dieser Unterschei-
dung zwisehen diesen zwei Gebieten der Welt. Hybriditdt, UbermaB oder
die Andersartigkeit des Anderen als soiche, die in den bestehenden Struk-
turen der Reprisentation und Ubersetzung unvorstellbar und unvergleich-
bar sind, miissen diesem Schema entsprechend zunichst ausgeschlossen
werden.

Weder der kolonialistische Universalismus noch ,das Prinzip der
(leichheit moderner souveriner Staaten™ duldet ,das Andere”. Das Sche-
ma der Koexistenz von Nationalstaaten dient dazu, die Komplizenschaft
des Westens mit Japan im Prozef} der jeweiligen Identititsbildung zu ver-
schleiern; aufgrund dieser Komplizenschatt rechtfertigt die Obsession mit
dem Westen die Selbstrefentialitdt der Japaner.

4.Eine Geschichte des japanischen Denkens, die ,,japanisches
Denken® in Frage stellt

In der Geschichte des japanischen Denkens ist unbedingt danach zu fragen,
wie ,Japan® konstruiert wird und wie das Verlangen nach ,.japanischem
Denken®, das diese Disziplin aufrechterhilt, hervorgerufen wird. Erst diese
Frage veranlaBt uns dazu, zu untersuchen, wie die Produktion von Wissen
in der Geschichte des japanischen Denkens die Politik beeinflufit hat. Es
bleibt zu hoffen, das dadurch die alte Frage nach der Verbindung zwischen
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Wissen und Praxis wiederbelebt werden kann. Zum einen geht es also um
die Frage nach den Bedingungen, unter denen Wissen als Expertenwissen
moglich wird, zum anderen geht es um den historischen Versuch, die Be-
deutung der Geschichte des japanischen Denkens fir die Reproduktion des
Nationalstaates und des duflerst problematischen Subjekts namens Westen
zu untersuchen. Maglicherweise kénnen wir auf diese Weise die Untersu-
chung der Praxis wissenschaftlicher Arbeit und die Kunst namens Ge-
schichte miteinander verbinden.

Aus dem Englischen von Annette Schad-Seifert
(Ostasiatisches Institut, Japanologie, Universitét Leipzig)
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Wege zur Identitdt — Eigenes und Fremdes im
zeitgendssischen Konfuzianismus

Darstellung und Wertung interkultureller Differenz erscheinen hochgradig
priformiert durch die begrifflichen Modelle, auf die zuriickgegriffen wird,
und die Auswahl ist hier nicht sehr gro8. Gewshnlich kommen die glei-
chermallen dichotomischen Schemen von ,Tradition” wnd ,Moderne®
oder/und jenes des ,Eigenen” und des ,Fremden® zum Einsatz, umn die
Thematik zu organisieren, wobei sich insbesondere ersteres in der Vergan-
genheit dem Eurozentrismus-Verdacht aussetzte. Denn es nmitet vor dem
Hintergrund des historischen Materials wie auch des hohen Abstraktions-
niveaus abendldndischer Moderne-Theorien schwierig an, so etwas wie
eine nichtwestliche Madernisierung zu identifizieren oder auch nur zu
denken, die sich michr wesentlich dem Eingriff der ,,westlichen Kultur®
verdankt, also gewissermaBen deren Normativitit bestitigt. Bereits im
gingigen Begriff der Moderne Hegt, daf sie tendenziell unspezifisch ist,
nationaie und kulturelle Schranken nivelliert. Der modernekritische Zeit-
geist verstdrkt den Eindruck der Unhaltbarkeit eines monoiinearen Ge-
schichtsbildes, dessen grobes Raster lediglich Vormodernes und Modcrnes
zu unterscheiden erlaubt, und worin ‘andere’ unterwegs zu ‘unserem’ Sta-
tus quo siud. Freilich &ndert auch die praventive Ausblendung der zeitli-
chen Dimension, etwa in1 Konzept der ,,Globalisierung® versus ,endogene
Potentiale*! (sprich: jeweils Eigenes), nichts an der bindren Struktur der
Problematisierung, denn unabhingig davon, welcher Seite man den Vor-
zug gibt, etwa der kulturellen Vielfalt gegen den allgemeinen ‘Verdrin-
gungswetthbewerb’ oder einem allgemeinen Regelsystern gegen regionale,
aber weltpolitisch gefihrliche ‘Ungleichzeitigkeiten’ — mit der Priferen-
zentscheidung geht ein gewisser Reddktionismus einher. In der Konse-
quenz dieses Befundes steht dic wenig spektakuidre Vermutung, dal an-
stelle der suggerierten Alternative die Aufgabe eher in der Vermittlung
beider Momente liegt. Sind dabei das Durchhalten einer dritten Perspekti-
ve sowie die Entkopplung von Beschreibung und Wertung bereits fiir den
‘westlichen’ Regional- bzw. Kulturwissenschaftler eine permanente Her-
ausforderung, so gestaltet sich die Auseinandersetzung fiir konfuzianische
Kulturphilosophen noch weit schwieriger. Hier ndmlich — man verzeihe die

1 Ich beziche mich hier auf eine aktuelte interdisziplindre Diskussion an der I.eipziger
Universitat, die sich an diesen beiden Kategorten entlang organisiert.

COMPARATIV, Heft 3 (1998}, S. 65-81.
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zu weit gehende Pauschalisicrung — entfillt der Luxus reflexiver Distanz
zum Gegenstand: Chinesische Kulturgeschichte ist thm Selbstwerdung,
kulturwissenschaftliche Analyse vollzieht sich als Selbstdiagnose, die
Mbplichkeit kolturellen Beharrungsvermégens betrifft die der Selbstver-
teidigung. Die Komplexitir der konfirzianischen Mission, die maBgetlich
in der Geschichte verortete kulturelle Identitédt in der Gegenwart zu behei-
maten, soll im folgenden etwas naher illustriert werden.

1. Zur Geschichte der Wahrnehmung einer ‘fremden Moderne’

In der chinesischen Diskussion begegnet die gemeinte Frontstellong von
vornherein als die des kulturellen Paradigmas konfuzianischer Denk- und
Lebensformen vs. ,,Verwestlichung”. Damit ist bereits e¢ine Besonderung
des Themas verbunden — kultureller Widerstand in China (d.h. jener von
seiten der Intellektuellen) speist sich aus dem noch lebendigen Selbstbe-
wuBtsein einer Hochkultur, die den Konflikt stets im Schema des , Inneren
und Auferen® dachte, wobei das , AuBere” als , Barbarei* bzw. Noeh-zu-
Kultivierendes verstanden wurde. Tianxig — das Reich — reprisentierte das
kulturelle All ,unter dem Himmel®, das zhong in Zhongguo — China — die
stark normativ befrachtete ,Mitte“. Das enorme Assimilierungspotential
des ,.Ieneren® zeigte sich historisch als derart zuverldssig, daf} beispiels-
weise keine der beiden prominenteren Fremddynastien — weder die mon-
golische Yuan (1271-1368), noch die Mandschu-Dynastie der Qing
(1644-1911) — die kulturelle Kontinuh#t bzw. Identitét wirklich in Frage
zu stellen vermochte. Die entsprechende Reflexionshaltung der Kulturtrs-
ger ist mit ,,Sinozentrismus® durchaus treffend benannt. DaB heftige Ab-
wehrreaktionen und Fremdenfeindlichkeit in China eine vergleichsweise
arme Geschichie haben, 140t sich, abgesehen von einer entwickelten so-
zialtechnologischen Tradition, beherrscht vonr pragmatischen Imperativ
der Integration, auch maBgeblich auf den Mangel an Herausforderung zu-
riickfilhren. Im wesentlichen sind es wohl zwei historische Zisuren, die
den Konfuzianern radikale ideologische Opposition unter Prazisierung ei-
nes ‘feindlichen’ Weltbildes als notwendig erscheinen lieBen: Zum einen
die Situation gegen Ende des buddhistischen Zeitalters (ausgehende Tang
im R8./9. Jahrhundert), zum anderen dic militdrische, 6konomische und vor
allem auch die zunchmende weltanschauliche Prisenz des ,,Westens™ seit
Mitte des 19. Jahrhundert, insbesondere wihrend der letzten Jahrzehnte der
Qing (frithere Christenverfolgungen des 17. und 18. Jahrhunderts folgren
m.E. keiner konfuzianischen Programmatik). Fiir unser Thema interessiert
das sogenannte , Jahrhundert der Revolutionen®, das vermutlich besonders
infolge der extremen ProzeBdichte eine in sich zerrissene, teils regelrecht
traumatisierte Intelligenz hinterlieB, deren Diskurs umr die Zukunfi der
~chinesischen Zivilisation* nach wie vor kein Ende gefunden hat. Ereig-
nisse wie der Zusammenbruch der letzten Dynastie unter Aufstinden und
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den Schldgen der Intervention zu Beginn dieses Jahrhunderts, das kurze
und traurige Dasein einer impotenten chinesischen Republik (de facto be-
reits 1913 nicht mehr existent), der chinesisch-japanische Krieg (ab 1931),
der Biirgerkrieg (im Grunde Normalzustand seit Mitte der zwanziger Jah-
re), der 1949 in die Griindung der maoistischen ‘Dynastie’ miindete, die
beiden entwicklungspolitischen und {ibrigens sehr chinesischen GroBexpe-
rimente des ,,Groflen Sprunges™ (1958) sowie der ,,GroBen Proletarischen
Kulturrevolution® (1966) und die schwierige, von Pragmatismus gepriigte
Neuorientierung nach Ausschaltung der ,,Viererhande® (1976) — die mei-
sten dieser Ereignisse treffen unmittelbar oder mittelbar {iber einhundert
Millionen Menschen und konzentrieren sich auf ganze 80 der fast 2900
Jahre datierter chinesischer Geschichte. Verarbeitung und Bewertung die-
ser Zeit permanenter Umwilzungen waren im wesentlichen das Problem
zweler (akademischer) Generationen. Und: Keines dieser Ereignisse voll-
streckte die Losung eines ‘rein intern gereiften” Konflikts.

Die Erwihnung dieser Ersehiitierungen soll hier mur die Intensitét des
Geschichtsverlaufs erinnern, der den Hintergrund fiir einen von vornherein
zweisinnigen Rezeptionsprozefl bildete — bewulBt oder unbewufit bezogen
die ,Denker der Zwischenwelten” die neuen Orientierungen wie Indivi-
dualismus, Liberalismus, Evoloiionismus, Anerkennung okonomischer
Eigendynamik usw. oder eben auch die konstitutiven Theoreme wesilicher
Philosophie auf die cigene, zweckméaBig reinterpretierte Tradition. Die
wechselvolle Geschichte dieses zunidchst durch westliche Artilleric nahe-
gelegten kulturelten Lernens sei nur in ihren wichtigsten Phasen skizziert:

Um dic Mitte des 19. Jahrhunderts zeugt dic experimentelle, diffuse und
quellentheoretisch kaum rekonstruierbare Aufnahme insbesondere von
praktisch-technischen und politischen Momenten ,,westlicher” Bildung
davon, dal man generell noch an die Reformierbarkeit der Dynastie
glaubte. Grundsitzlich sollte sich nicht nur die moralontologisch legiti-
mierte Hybris des chinesischen Beamtenliteraten erhalten, sondern auch
die institutionelle Verfassung des Reiches. Die ersien schmerzhaften Nie-
derlagen gegen die militdrisch artikulierten Interessen von Briten, Franzo-
sen und Japanern fiihrten lediglich zur Einsicht, daB man den westlichen
Sekundérgiitern, im Zentrum der Militdrtechnologie, elnige Aufmerksam-
keit zu schenken habe. Setbst frithe Anhénger einer Modemisierung, repré-
sentiert etwa dnrch Feng Gilifen (1809-1874), meinten die Lffektivitit in
der Verfolgung ‘chinesischer Zwecke’ durch die Ubernahme westlicher
Technik und selektive, westlich inspirierte Reformen der Verwaltung, des
Bildungswesens und der Finanzwirtschaft hinreichend erhshen zu kénnen,
um sowohl der westlichen Herausfarderung als auch den inneren Eruptio-
nen (Taiping-Aufstinde) zu begegnen. Die etwas weitergehende Reform-
bewegung im Ende des 19. Jahrhunderts, bekannt als die ,Reform der
Hundert Tage™ (1898), blieb eine Episode. Aber bereits diese ersten, sehr
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oberflachlichen Verwestlichungsimpulse, waren gekoppelt an eine ekiek-
tisch angereicherte und recht gewagte Reinterpretation konfuzianischer
Lehrinhalte. Der Gedanke einer noch duflerst kontingent bzw. willkiirlich
anmuienden kulturellen Synchese fimlet sich etwa in Kang Youweis
(1858-1927) Sozialutopie des ,,Datongshu® und seiner phantasievollen
Deutung des ,,Konfuzius als Reformer*.

Mit der Jahrhundertwende verschirfen sich Unterlegenheitserfahrung
und Anpassungsdruck ins Existentislle. Die Frage nach den Ursachen der
~hationalen Schande™ wird in den Jahien bis 1911 tmmer grundsitzlicher
gestellt. Beamtenliteraten traditioneller Bildung beschéftigen sich auf der
Suche nach ausbaufihigen Affinitdten zwischen beiden Welten zunehmend
mit dem angeblich paradigmatischen Bereich der analeg zum konfuziani-
schen Bildungsuniversum vorgestellten ,,westlichen Kultur® — mit Philo-
sophie nimlich. Waren es bislang nur sporadische und stark vermittelte
Kontakte zum angelsichsischen Neorealismus, Darwinismus und Pragma-
tismus, zwn franzosischen Positivisnius und Vitalismus, sowie zur deut-
schen Lebensphilosophie, so profiliert sich nun ein breiteres Interesse an
der klassisch-deutschen Systemphilosophie und ihren Totalitatsentwiirfen,
zunidchst gebrochen durch neukantianische Einflihrungsliteratur und japa-
nische Ubersetzungen. Die Synthese bzw. der Konflikt zwischen derart
verschiedenen weltansehaulichen Grundannahmen spielt sich zumeist noch
innerhalb derselben Person ab, wie sich in vielen intellektuellen Biogra-
phien abbildet, etwa jenen Cai Yuanpeis (1868-1940), Liang Qichaos
(1873-1929) und Wang Guoweis {[877-1927). In entwicklungspolitiseher
Hinsicht orientierte man sich vorzugsweise am japanischen Modell, das
die Uberlebensfshigkeit eines in gewisser Hinsicht traditionalistischen
Konzepts versprach.

Etwa ab 1915 verdndert sich die Diskussion sowohl in hezug auf ihre
Tréger als auch in ihrem Charakter. Relativ klar erkennbare Fraktionen
stehen sich unverséhnlich gegeniiber, und die angebracht scheinende poli-
tische Radikalitdt findet ihre Entsprechung in der Radikalisierung des
Kulturstreits. Zngleich kommt es zu einem Generationswechse! innerhalb
der chinesischen Intelligenz. Unter den Protagonisten der Debatte finden
sich viele zuriickgekehrte Auslandsstudenten bzw. Produkie des refor-
mierten Schulsystems, etwa Hu Shi (1891-1962), der nach Yan Fu (1853—
1921) zur Inkarnation des liberalistisch-szlentizistisehan Feindbildes der
Konfuzianer wird, und Chen Duxiu {1880-1940), 1921 Griindungsmitglied
der KP Chinas. Der bis dahin noch fiir méglich gehaltene Konsens, wo-
nach der Gegenstand unabweisbar notwendiger, revolutiondrer Verinde-
rungen eine Gesellschaft sei, die eine gewisse Kontinuitit znm traditie-
nelten Cliina bzw. gar dessen ,,Wesen® behalten sollte, ist verloren. Nach
der weitgehend unkritischen Ubernahme all jenen Ideengutes, das den
Vorzug hatte, westlichen Ursprungs zu sein, macht die ,;Bewegung des 4.
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Mai” 1919 zum Programm, gemeinsam mit dem diskreditierten Panmora-
lismus und ausgehshlten Konformismus der Konfuzianer, dem ldhmenden
Moderierungs- und Ordnungsdenken im politisch-institutionellen Bereich
sowie dem erstarrten Formalismus im Siil der klassischen Literatur und
Philosophie kompromiBlos alles zu verabschieden, was auch nur entfernt
an traditionellen Ballast erinnerte. Der Ikonoklasmus dieser ,Kultur-
emeuerungsbewegung® wird nur noch von jenem der ,Kulturrevolution®
iibertroffen. Aus den frihen zwanziger Jahren resultiert auch die Polarisie-
rung in ,Kulturkonservative™ bzw. | konfuzianische Humanisten™ einer-
seits und die ,Liberalisten” bzw. ,,Szientizisten" andererseits, die sich bis
heute erhalten hat.

Nach Ende des Ersten Weltkrieges, der China eine gewisse Atempause
in den Verteilungskimpfen der Westinachte brachte, beginnen jene Ent-
wicklungen, die mehr oder weniger direkt zur gegenwartigen Konstellation
innerhalb der chinesischen Intelligenz fihren — die Popularisierung und
»Sinigierung” des Sowjetmurxismus, die prononciert histarische Beschifii-
gung mit der chinesischen Tradition, die in gewisser Weise das Erbe der
philologisch-textkritischen Schule antritt, aber auch die ehrgeizigen Inter-
pretationsprojekte der ,modemen Konfuzianer”, die der feindlichen Welt
einen dynamisierten Idealismus entgegenhalten und den westlich anfgerii-
steten Konfuzianismus als weltanschauliche Basis einer kiinftigen chinesi-
schen Gesellschaft zu retten versuchen, die sich nach dem kommunisti-
schen ‘Unfall’ wieder einstellen werde. SchlieBlich sei noch eine weitere
Zisur erwihnt, die sich nur schwen zeitlich fixieren 14Bt, m.E. aber einige
Bedeutung besitzt:

Etwa Mitte der achtziger Jahre 148t sich das Frstarken einer neokonser-
vativen, nationalistischen Bewegung vor dem Hintergrund der dkonorni-
schen und pelitischen Otfensive Chinas in Asien heobacliten. Seitdem sich
in der Parteispitze die Pragmatiker durchgesetzt haben und deren modera-
ter Reformkurs die Kommunikation mit den ,,Overseas Chinese™ und der
ostasiatisch-chinesischen Gemeinde auBlerhalb der Volksrepublik (insbe-
sondere In Taiwan, Hongkong und Singapur) erleichtert, besteht ein fiir
westliche Beobachter schwer einzuordnender Kontakt auf verschiedensten
Ebenen, der zunchmend den Charakter eines strategischen Bindnisses an-
nimmt. Dies duBert sich nicht nur in der Investitionspolitik des chinesi-
schen Awslandskapitals, in der finanzwirtschafilichen Beratung der VR
durch die Chefs ostasiatischer Familienunternehmen oder die Arbeit von
chinesisch-taiwanesischen Kommissionen zur Wiedervereinigung, sondern
auch 1n Form internationaler Konfuzianismus-Konferenzen in Taiwan,
Sudkorea, Singapur, Hongkong und den USA unter wachsender volksre-
publikanischer Beteiligung, einer stark intensivierten Forschung zum
»modernen Konfuzianismus®™ in der VR und einer entsprechenden Publi-
kationsfiut. In welcher Gewichtung diese konfuzianische Renaissance ei-
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nen Akt kultureller Gegenwehr mit einem eher prosaischen Akt der politi-
schen Instrumentalisierung von (sich unpolitisch wihnenden) Akademi-
kern kombiniert, welcher letzterer auch kulturell unspezifische chinesische
Interessen: am ehlnesischen Markt verrdt, ist noch nieht zu entscheiden.
Klar scheint mir allerdings, daB das allchinesische Zweckbundnis uater der
Fahne des ,,asiatischen Jahrhunderts®, welches die Front der hier schon
immer nach eigenen Regeln vollzogenen Systemauseinandersetzung auf-
zuweichen scheint, verschiedensten Ambitionen forderlich ist.

2. Primissen der Rezeption und die Profilierung ,,moderner
Konfuzianer™

Die Bemiihungen der chinesischen Inteliektuellen um die Kulturgiiter des

»Westens™ zeigeu in allen diesen Phasen einer mehr oder weniger forcier-

ten Rezeption allgemeine Charakteristika, die vielleicht folgendermafen

resiimiert werden konnten:

a) Von Anfang an bildet der Wunsch nach Erhalt oder Wiedergewinnung
nationaler [dentitdt den kleinsten gemeinsamen Nenner, d.h. das popula-
re Schema des ,,Inneren und Auferen® funktionierte auch dort, wo die
Frage der kulturellen Identitét zur Disposition stand.

b) Zu jeder Zeit fand sich ein chinesisches Kriterium, das den Eigenwert
wwestlicher® Technik, Demokratie, Wissenschaft oder Philosophie rela-
tivierte. Oder anders formuliert: die sogenannte ,,westliche Kultur® be-
saf} zu keiner Zeit Eigenwert, sondern lediglich einen grenzbestimmten
Wert flir die chinesische Modernisizrung. Was immer an entwicklimgs-
und bildungspolitischen Konzeptionen nachhaltigeren EinfluB gewann,
unterlag einer chinesischen Evalulerung und ‘Weiterentwicklung’.

¢) Der Diskurs umn das Varhéltnis von ,,Chinesischem® und ,,Westlichem®
war von vornherein an die Erérterung des Verhiltnisses von ,,Altem®
und , Neuem™ bzw. ,Tradition™ und ,Moderne* gekoppelt. Die Ent-
flechtung beider Problemkreise scheint nahezu unmdglich. Zudem sind
viele Problemlagen, v.a. die von den Kulturkonservariven beklagte
Selbstentfremdung der chinesischen Bildungsschicht, im Kontext der
chinesischen Moderne m.E. besser aufgehoben als in der stark ideologi-
sierungsgetdhrdeten Opposition des Eigenen und des Fremden mit na-
tionalistischem Vorzeichen.

d) Die Modeme- bzw. Verwestliehungsdiskussion in China, wo immer sie
sich von tagespolitischen Dringlichkeiten emanegipieren konnte, insbe-
sondere infolge ihrer Akademisierung wihrend der fiinfziger Jahre,
blieb stets eine Auseinandersetzung um Normative, die lange Zcit ciner
analytischen Grundlage entbehrte. Auf konservativer Seite spielte die
empirische Konstitution der chinesischen Gesellschaft stets eine dnBerst
stark vermittelte Rolle, wihrend subjektive Befindlichkeiten haufig als
unmittelbar bedeutsam eingefiihrt wurden. Aber die traditionelle Nei-
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gung zur Problematisierung von Idealen I4Bt sich ebenso fiir die ent-
wicklungspolitischen Profilierungskdmpfe innerhalb der KP Chinas
nachweisen (die wiederholten Niederlagen der ,Experten und
,»Orthodoxan® in initilerten Kampagnen kann auch in diesem Zusam-
menhang gesehen werden). Im Resultat findet sich eine extreme: (und
sehr moderne) Isolierung von pragmatisch, professionell und leiden-
schaftslos gefithrten Diskursen in den Bereichen der Struktur- und Na-
turwissenschaften, Technik, Okeponiie nnd Politikmanagement gegen-
iiber sehr empfindlichen, esoterischen und personlichen Disputen nm
Moralphilosophie und Literatur (zwei traditionell einander sehr naheste-
hende Disziplinen klassischer Bildung), Kultur- und Religionsge-
schichte. Die Kommunikation zwischen beiden Diskursuniversen ge-
staltet sich schwierig, was abgesehen von der Historiographie besonders
in solchen Kontaktdisziplinen wie Philosophie und Philosophiege-
schichte deutlich wird. Der RiB in der akademischen Landschaft manife-
stiert sich duch institutionell: Auf dem Geldnde der Academla Sinica,
dem taiwanesischen Forschungszentrum in Taipei, existieren mehrere
sozialwissenschaftliche und philosophische Institute nebeneinander, oh-
ne publizistisch oder informell so eng zusammenzuarbeiten, wie der
gemeinsame Gegenstandsbereich es nahelegen wiirde. Und dies diirfte
wesentlich auf verschiedene Forschungsinteressen und Reflexionshal-
tungen zuriickzufiihren sein.
Mit jener Gruppe ,,mnoderner Konfuzianer” nun handelt es sich keineswegs
um eine politisch oder philosophisch-methodologisch hemogene Schule:
Vor allem seit man von einer Modestromung sprechen kann, d.h. nach der
sozialen und &konomischen Komnsolidierung, wird der Titel zunehmend
inflationdr gebraucht und bezeichnat inzwischen neben dem intimen Kreis
konservativer konfuzianischer: Kulturphilosophen, die wihrend der fiinfzi-
ger und sechziger Jahre an Bildungseinrichtungen in Taiwan und Hong-
kong gegen den Trend dachten, auch in den Vereinigten Staaten lehrende
Konfuzianer und volksrepublikanische Philosophiehistoriker. Und dies it
einigem Recht, sofern man als Kriterium der Zuordnung die grundsétzliche
Affirmation der konfuzianischen Tradition als Basis und limitierendes oder
korrigierendes Moment der chinesischen Modernisierung ansetzt. Diese
nur scheinbar klare Bestimrung fiidet freilieh ihre Grenze bereits am je-
weiligen Verstdndnis dessen, was ,, Fradition” und ,,Moderne* im konfuzi-
anischen Diskurs bedeuten sollen. Generell 148t sich sagen, daBl ,,moderner
Konfuzianismus® Einspruch erhebt gegen eine rein historische oder philo-
logische Beschiftigung mit der geistesgeschichtlichen Tradition, Vielmehr
wird dic Selbstveistdndlichkoit eines philosophisch und religitis argumen-
tierten Konfuzianismus als ,,Kern* der ,,chinesischen Kultur* zugrundege-
legt, wobei letztere wiederum als ein selbstidentisches bzw. organisches
Ganzes und Subjekt der Geschichte funktioniert. Diese konfuzianisch ge-



72 OIf Lehmann

pragte Kultur lebe und zeige eine Entwicklung im Sinne der fortschreiten-
den Manifestation ihrer urspringlichen Anlage, auch unter modernen Be-
dingungen. Das Neue an dieser Position ist, daB3 die Normativitit des Pri-
zedens bzw. der Tradition durch die Normativitd! der — ‘guten’ — Modeme
ergdnzt wurde. Hieraus resultiert das Problem, welches in vielen Texten
die entweder ilberhaupt nicht oder nur widerwillig eingestandene Struktur
eines Dilemmas gewinnt.

Der neuzeitliche Ausgangspunkt dieses Konfuzianismus ist, wie schon
angedeutet, derselbe, wie jener der chinesischen Kommunisten - Aus-
landsstudenten bzw. Forschungsreisende, die das Schicksal der Nation als
ihr eigenes beklagen und sich zunichst an westlichen Importen orientieren,
entwickeln allmé#hlich eine kritische Distanz gegeniiber den neuen Stan-
dards. Die primiren Zweifel an der inneren Gesnndheit jener anderen
Kultur und ihrer Botschaft flir die chinesische verstirken sich angesichts
des Ersten Weltkrieges. Und so vermutete man die dringend gesuchten Re-
zepte entweder in der Revitalisierung des Vertrauten, oder inan baure eben
auf die als Setbstheilungsverfahren und Universaltherapie rezipierten Re-
volutionskonzepte des ,,Westens®. Dies fithrie in der Folge einerseits zu
einem moralisierenden und voluntaristischen ,Maoismus“, dem die analy-
tisch-theoretische Seite des europdischen Marxismus (welche freilich be-
reits durch die sowjetische Vorverdauung stark reduziert war) vollig ab-
handen kam. Andererseits profilierten sich im AnschluB an Liang Qichao
(1873-1929), den buddhistisch inspirierten Metaphysiker Xiong Shili
(1885-1968) und Liang Shuming (1893-1988), der eine ins Absurde
schematisiorte Kulturtypologic® entwarf, viclseitig gebitdete Traditionali-
sten, die die Flucht nach vorn antraten. Sie versuchten, konfuzianische
Modelle unter Einsatz abstrakt-buddhistischer sowic vor- bzw. nichtmarxi-
stisch-deutscher Philosepheme nicht nur gegen die anfgezwungene Mo-
demne zu immunisieren, sondern mn unterschiedlichem Mafle die Modemni-
sierung in einer wunschgemaf gedrosselten Form als intendiertes Resultat
bzw. Leistung konfuzianischer Subjektivitdt erscheinen zu lassen. Dabei
wurden etwa Kant, Fichte und Tegel einer selir dhnliehen ,,Sinisierung™
unterworfen wie Marx in der Rezeption der Kommunisten.

3. Zum Reglement des Diskurses

Um Intention und interpretative Strategien der ,,modernen Konfuzianer®
nachvollziehen zu kénnen, sind einige Bedingungen konfuzianischer Dis-
kurse zu beriicksichtigen, die aus dem Erbgut der Tradition stammen,;und

2 Als pretotypisch fiir eine ganze Reihe dhnlicher Darstellungen gilt Liangs bereits 1921
verdffentlichtes Werk Dongxi wenhua ji qi zhexue. Vgl. Liang Shuming quanji, Jinan
1990, Bd. 1.
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teils als aligemeine Merkmale einer Klassikerkultur, teils als konfuziani-
sche Paradigmen beschrieben werden kdnnen:

a) Im Anfang steht das Bekenntnis! Man versichert sich zunichst eines
geteilten Anhiegens, daBl anf den ersten Blick wie elne simpel konstruierte
Kulturapologetik anmutet. Freilich gestattet der positive Bezug auf die
konfuzianische Uberlieferung sehr verschiedene, in vielen Hinsichten dia-
metrale Ankniipfungen, so dall das préjudizierende Moment dieser forma-
len Bedingung begrenzt bleibt. Die spezifische Positionierung erfolgt ge-
wahnlich mittels einer cingeschriinkten Traditionswahl, den je verschiede-
nen oder verschieden akzentuierten Bestimmung der , Orthodoxie™.

b) Eine generelle Voraussetzung liegt in der Annahme, dafl der konfuzi-
anische Intellektuelle unmittelbare Verantwortung fir den Zustand des
‘Reiches’ trigt. Die sich iiber eine apriorische Moralitdt definierende, kon-
fuzianische Subjektivitit giit auch im Kontext modern arbeitsteiliger
Strukturen, nach der historischen Trennung von Herrschaft und Lehre, d.h.
auch naeh dem Verschwinden der 1ealen Personaiunion von Denker, Leli-
rer, Dichter, Militdrfithrer und Herrscher (Mao Zedong war vietleicht der
letzte Chinese, der dieses traditionel]e Ideal verkdrperte) als entscheidende
Instanz, Gegenstand der Kultivierungspraxis und also Adresse der Argu-
mentation, Von dieser Verantwortung fiihlen sich Konfuzianer betroffen —
das ,,Mit-Leiden* ist nicht nur ein abstraktes Existential, sondem sehr per-
sonliche Empfindung.

¢) Auch unter modemen Bedingungen besteht das strategische Ziel in
der Metamorphose des konfuzianischen Standpunktes von einar Partei In-
nerhalb des allgemeinen philosophischen bzw. religitsen Diskurses hin
zum Rahmen dieses Diskurses. Dessen Integration in eine der besonderen
Positionen kann als effektive ideologische Sirategie betrachtet werden,
primdr freilich als einsinnig gerichtete. Sie vermag die Regeneiierung der
Glaubensgemeinschaft zu unterstiitzen, ist giiltig filr jene, die bereits Mit-
glieder der Gemeinschaft sind. Diese tragen sich gewdhnlich nicht mit
Konsistenzerwigungen oder Zweifeln an der Legitimitdt von Generalisie-
rungen, denn sie stehen, denken und handeln innerhalb des durch die Para-
digmen abgesteckten Rahmens. Das stirkere Bediirfnis ist gerichtet auf die
Zuversicht, daB (zumindest potentiel) nichts von einigem Wert ausge-
schlossen bleibt und dall es (zumindest prinzipiell) einen ‘eigenen’ Weg
der Kontingenzbewiltigung bzw. Sinnstiftung gibt.

d) Diesem Programm zur Reproduktion des moralischen und religiosen
Konsenses, préziser zur Rekonstruktion des konfuzianischen Wertehori-
zontes, wird die ideologische Verteidigung gegen ‘Hiresie’, z.B. gegen die
folgemreiche Verwendung von Instrumentarien der westlichen Philosophie,
tendenziell untergeordnet. D.h.: Der Widerstand etwa gegen kantianische
oder hegelianische Explikationen des ,,orthodoxen® Konfuzianismus, der
meinem Eindruck nach wemiger aus Uberfremdungsangst oder der Be-
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furchtung der Entstellung resulticrt, als aus dem Unbehagen der Unkennt-
nis, bleibt moderat, solange entsprechende Kommentierungen ‘der Sache
dienen’, solange also die SchluBifolgerungen stimmen. Interpretative Ge-
waltanwendung, gegeniiber der eigenen wie gegeniiber fremden Traditio-
nen, st kein AusschlieBungskriterium. Dies widerspricht dem Reglement
einer Klassikerkultur nur auf den ersten Blick, denn wenn eine radikal an-
dere Traditionswahl keine Option darstellt (man entscheidet sich eben
nicht gegen Kongzi, also Konfuzius), dann finden die Problematisierungen
den n&tigen Spielraum in der Subtilitidt der Dentung. Ein scharfer Begriff
vom ‘Eigenen’ bzw. von der Tradition wére vor diesem Hintergrund kon-
traproduktiv. So ist von seiten prominenter Konfuzianer gelegentlich von
ncapture” die Rede, um die Instrumentalisierung (und Verzeichnung)
Kants durch Mou Zongsan (1909-1995) — fiir seine Amnhdnger der
»~Philosoph unter den Konfuzianern wie auch der Konfuzianer unter den
Philosophen*® — zu charakterisieren, aber damit verbinden sich keine
grundsitzlichen Einwinde.

Die Priorititen der vielen Kulturvergleiche und philosophischen Synthe-
seversuche kommen besonders deutlich im ,,Manifest* von 1958 zum
Ausdruck, worin sich die Gruppe der ,,modernen Konfuzianer” im engeren
Sinne ihr Programm gab. Dort wird cine adiquate Beschiftigung mit der
chinesischen Kultur u.a. von den Bemithungen westlicher Sinologen da-
durch unterschieden, daf es letzteren in ihrer unterkilblten (wissen-
schaftlichen) Einstellung zum Gegenstand an ,.Sympathie“ und ,,Respekt”
mangele.* Die Konluzianer selbst legitimieren den ihrerseits gelegentlich
‘respektlos’ wirkenden Umgang mit chinesischen und westlichen Klassi-
kern unter Hinweis auf die methodische Eigenstindigkeit der sogenannten
»philosophischen™, ,dynamischen™ bzw. ,kreativen” vs. ,historischen®
Interpretation. Dieser Untersehied entspricht etwa dem zwischen der histo-
rischen und der systematischen Auseinandersetzung mit einer Quelle im
Rahmen der westlichen Schulphilosophie, geht aber sicher auf verschiede-
ne Stromungen der traditionell-chinesischen Geschichtsschreibung und
Klassikerkommentierung zuriick — sagen wir: der philologischen und der
interpretativen Tradition. Letztere sieht den Erhalt der Authentizitit des
Geschehens bzw. des Textes als untergeordnete Aufgabe an, wihrend im
Zentrum der Transport einer sittlichen Botschiaft bzw. die Selbstauslegung
am historischen Werk steht.

Fin weiteres Moment, dafl die freiziigig erscheinende Deutung der
Quellen beglinstigt, liegt in der Tatsache, daB die konfuzianischen Klassi-
ker nicht oder kaum auf systematische Geschlossenheit und exoterische
Argumentation, statt dessen auf die Ermoglichung intuitiver ErschlieBung

3 (ai Renhou, Zhexuejia zhong de ruzhe, in: Zhongyang Ribao, Ausgabe vom 14.4.1995.
4 Vgl. Mou Zongsan, Xu Fuguan, Zhang Junmai, Tang Junyi, Zhongguo wenhua yu shijie,
in: Tang Junyi quanji, Bd. 4, 8. 11-13.
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mittels Beispiel, Metapher, Anspiclung und der haufigen Verwendung
nicht definierter, sondern relational bestimmter Begriffe zielten. Dies
bringt — in Verbindung mit den Spezifika der klassischen Schriftsprache,
z.B. relativ amorphe Strukiur, grofie semantische Ranine von Bedeutungs-
trigern usw. — einen gewaltigen Interpretationsmum. Der Rohstoff philo-
sophischer Begriindung war der klassische Text, und zur Artikulation einer
bestimmten philosophischen Position geniigte hdufig eine verinderte An-
ordnung von Zitaten.

¢) SchlieBlich sei auf der Seite der Diskursbedingungen noehmals der
inhaltliche Konsens erwihnt, der dem Selbstbild der ,,modernen Konfuzia-
ner” entspricht, und der von ihreti fihrenden Theoretikern Tang Junyi
(1909-1978) und Mou Zongsan als ,,moralischer 1dealismus* bezeichnet
wird. Den Wortstamm bildet freilich — ein Vorzug der semantischen Uber-
setzung philosophischer Terminologie ins Chinesische — nicht die ,Idee”,
was auf die Konstellation der abendlndisch-philosophischen Grundfrage
verweisen und lediglich die Gegnerschaft zu realistischen oder materiali-
stischen Positionen signalisieren wiirde. Stast dessen findet sich vor dem
»-ismus* das ,,Ideal”, womit die Intention und der Grundbaustein der kon-
fuzianischen Moralontologie benannt ist. Der augenfillige Unterschied zu
westlichen Philosophien besteht weniger darin, daf} die Begrindungsarbeit
letztlich auf ethische Imperative zielt, als eher in der konsequent realitits-
abstinenten Konstruktion. Empirische Befunde sind nicht nur im Sinne der
rationalistisch-idealistischen Tradition, etwa der deutschen Klassik, un-
tauglich als Ausgangspunkt philosophischer Argunientation, sondern sic
kommen in solcher konfuzianischen Philosophic schlechterdings nicht vor,
schon gar nicht als Korrektive metaphysischer Spekulation. Grobstens cha-
rakterisiert kdnnte man sagen, es geht wesentlich nicht um Erkenntnis oder
Beschreibung des Status Quo, sondemn darum, das als wiinschenswert
Empfundene, das Sein-Soliende, als moglichst absolut und aligemein ver-
bindlich denken zu kdnnen, und dies impliziert letztlich: als Seiendes. Es
ist das Denken eines idealisierten Handelns, das primér moralisches ist,
d.h. hier: Werte realisiert, und insofern als ontologisch kreativ verstanden
wird, als man es als absolat allpemeine Anlage unterstellt — als Wesen des
Menschen, dem sich das Wesen der sinnhaft interpretierten, natfirlichen
Welt verdankt. In der Konsequenz ergibt sich die Reformulierung des tra-
ditionellen Ideals einer natiirlichen Moral in Einheit mit einer movalischen
bzw. morahsch gedeuteten Natur — der Emheit von Himme! und Mensch —
als Produkt einer Praxis der Selbstkultivierung, dics freilich unter Ab-
straktion von aller objektiven Bedingtheit. Die Voraussetzung einer sol-
chen Moralontologie ist ein omnipotentes, absolut allgemeines, entindivi-
dualisiertes, entmaterialisiertes, beharrliches, selbstidentisches und -~ in

5 Zur Einfiihrung des Begriffs vgl. Mou Zongsan, Daode de lixiangzhuyi, Taibei 1992,
Vorwort S. 41, 134f.
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einem nichtempirischen und dennoch unmittelbar gewissen Sinne — seien-
des Subjekt: der konfuzianische Weise ndmlich.

Das Kriterium einer immanenten Kritik an derartigen Entwiirfen kann
nur in der Einldsung expliziter Anspriiche durch die angebotene Argu-
mentation gesucht werden. Als weiteres, dulleres Kriterium kémnte sicher-
lich die Funktionalitit moderner konfuzianischer Philosophie gelten, und
zwar im Verhiltnis zu den veridnderten Gegebenheiten, z.B. der gesell-
schaftlichen Kommunikation. Ausweitung ethischer Diskurse durch die
Institutionalisierung von Offentlichkeiten, massenhafies kritisches Potenti-
al durch Anhebung des allgemeinen Bildungsniveaus, Artikulation indivi-
dueller Gliicksanspriiche, zunehmende Mediatisierung sozialer Beziehun-
gen usw. haben die Diskurssitnation der Konfuzianer naehhaltig verdndert.
Wie so oft steilt sich auch in Hinsicht auf die Bewertung des ,,modernen
Konfuzianismus® die Unterscheidung von Not und Tugend als Frage der
Interpretation heraus.

4. Versuch einer Einschitzung

Zunéchst ist ein unbestrittenes Verdienst ,,modermner Konfuzianer” generell
darin zu sehen, daf} sie — in herausragendem MafBe jener Mou Zongsan —
einen bidirektionalen Ubersetzungsprozef initilerten, von dem sowohl
moderne ethische und philosophische Debatten in China als auch die win
ein tieferes Verstindnis bemf{thten Sinologen profitieren. Dabeit ist nicht in
erster Linie die Ubertragung ins Chinesische gemeint (Mou Zongsan etwa
gilt als der weltweit erste Ubersetzer und Kommentator aller drei Kanti-
schen ,Kritiken), sondern die im1 Vergleich zu fritheren Ansitzen bei Cai
Yuanpei, Wang Guowei oder Feng Youlan stark erweiterte und differen-
zierte Exhiikationsspraehe, die es elaorseits Chinesen ohne klassische Bil-
dung erlaubt, ilber die eigene geistesgeschichtliche Tradition zu verfligen,
die andererseits gestattet, unwiderruflich implementierte Motive aus den
philosophischen und sozialwissenschaftlichen Theorien des Westens mit
den konfuzianlschen Verweis- und Kategotiensystemen in Beziehung zu
setzen. Es wird z.B. meines Wissens seit Jahrzelinten keine Philosophiege-
schichte mehr mit Aussicht auf Breitenwirkung publiziert, die ohne den
Einsatz westlicher Philosophiesprachen auskommt. Diese immense Vorar-
beit ermdglicht den qualifizierten Zugriff, der die Voraussetzung auch fiir
jede kritische Positionierung jenseits schlichter tgnoranz darstellt.

Damit im Zusammenhang steht die Erschliefung argumentativer Res-
sourcen, die in jener verinderten Diskurssituation verwertbar sind. Man
stellt sich zumindest auf technischer Ebene darauf ein, problembezogene
Auseinandersetzungen zu flihren, und zwar hinansgehend iiber deh Bereich
jener, die die eigenen Voraussetzungen ohne weiteres akzeptieren (etwa
mit Liberalisten, analytischen Philosophen, christlichen Theologen usw.).
Was zunichst eher ein dumpfes Gefithl war, das sich in esoterischer bud-
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dhistischer oder mingkonfuzianischer Terminclogie artikulierte, 1Bt sich
nach der Etablierung jener Metasprache sehr offensiv formulieren. Hierzu
gehtren die plausiblen Grundiiberzeugungen, daB sich das traditionelle
Wertesystenm, das insbesondere im mikrosogialen Bereich weiterwirkt,
nicht ohne weiteres substituieren 13Bt, da Vorbehalte gegen eine besin-
nungslose Modeme ihren Ursprung nicht ausschlieBlich in Unterentwick-
lung wud im trotzigen Traditionalismus der Unbelehrbaran haben, daB die
als ,,westlich® rezipierte Lebenshaltung und Welisicht ebenso legitima-
tionspfhichtig ist wie der pauschal verdichtigte Konfuzianismus in seinen
Gestaltungen als Elementarethik, Religionspraxis und philosophisches
Prinzip, daB absoluter Relativismus keine Alternative zum moralischen
Absolutisinus ist, dall schliefilich das, was im Grunde ldngst geschieht, als
moglich — d.h. auch: in zu prézisierendem Sinne als wiinschenswert — be-
grundbar ist. Die ,,modernen Konfuzianer* verteidigen in ihrer Mehrzahl
keine simplen Rickkehrmodelle mehr, sondern suchen unter Rickgriff auf
die Reflexionserfahirungen beider Traditionen nach Venuittlungskonzep-
ten. Wesentliche Momente des konfuzianischen Programms (etwa die in-
terne und mdglichst ,,sanfte Konfliktlésung in Richtung der Harmonie,
die starke Beanspruchung moralischer Subjektivitdt, Ordnung als Wert und
der traditionelte altruistische Impuls) bleiben dabei weitgehend erhalten.

Andererseits sind Bedenken angesichts der duBerst ehrgeizigen Ansprii-
che anzumelden, die von seiten der Protagonisten vorgetragen werden. In
mancher Hinsicht fordern ,,moderne Konfuzianer* psychologisierende
Kommentare beraus, derea Tenor etwa jautet: Was immer sich an phitoso-
phischer Konstruktion in den Texten findet, verdankt sich der Rezeption
westlicher philosophischer Theorien und ist motiviert durch einen auf die
Jahrhundertwende zurtickgehenden Minderwertigkeitskomplex der chine-
sischen Intellektuellen. Wieder sollen — ganz traditionell — importierte In-
strumente zur Waffe im Abwehrkampf gegen eine Fremdkultur werden
(analog zur ‘Abwehr’ des Buddhismus zu Beginn der Song-Zeit). Auf dem
Wege dieser Instrumentalislerung fillt die Authentizilit des Rezeptions-
gutes wie auch der eigenen Tradition. Demzufolge werden alle zeit- bzw.
kulturdiagnostischen Erwartungen in eine Philosophie oder die Hoffhung
auf Erkenntnisgewinn notwendig enttiuscht.

Was eine solche Wertung provoziert, liegt vor allem in der teilweise
naiv anmutenden Apologetik, wie sie uns in den vielfdlligen kultur-
typologischen Entwiirfen begegnet, die durch Kontrastierung von
Klischees und offensichtlich interessiert-selektive Quellenbeanspruchung
gestitzt werden sollen und samtlich zu der Schiufifolgerung kommen, dafl
es letztlich doch wieder mmr eine konfuzianische Zukunft - und zwar nicht
nur fiir China, sondern fiir die Welt — geben karn. Entsprechende Darstel-
lungen, die in ihren differenzierteren Varianten vage Beziige auf die
Geschichtsphilosophie Hegels und ein stark reduziertes Verstindnis des
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»ldealtyps® Max Webers sowic der Kulturmorphologie eines Oswald
Spengler verraten, kénnen wohl vor allem dazu dienen, ,modernen
Konfuzianismus® als Krisenbewufitsein zu errtern. Dennoch zeugen sie
vom Versuch einer Rationalisierung der ‘Katastraphe’, vom Denken gegen
die Ohnmacht. Auch die frithen Modernisierungstheorien der Konfuzianer
leiden noch unter enormem Legitimationsdruck, und versuchen, was
immer Wert und Bedeutung zu haben scheint, insbesondere eben die neuen
Ideale von ,,Wissenschaft” und , Demokratie®, der chinesischen Geschichte
und Geistesgeschichte zuzueignen. In diesem Punkt freilich vollzog sich
eine gewaltige Entwicklung vom Aufsuchen der Silbenzeichenfolge De,
Mo, Ke, Lai und Xi (‘De-mo-kra-tie’) in alten Texten bis zu den subtilen
Untersuchungen jener Momenie der Tradition, die als mdgliche Ansatz-
oder Stiitzpunkte fiir eine konfuzianisch sanktionierte Modeine in Frage
kommen konnen.

Die philosophisch-systematische Anerkennung eines Gegensatz-
verhiltnisses und der Versuch seiner Vermittlung in der Modernisierungs-
konzeption Mou Zongsans darf als eine Revolution im konfuzianischen
Denken aufgefalit werden. Es geht nicht mehr nur um die arbitrire
Ausdeutung etwa der egalitdren Momente im traditionellen System der
Beamtenpriifung, der Konnetation des ,himmlischen Mandats" durch den
Volkswillen als dessen Medium oder der Option auf Beendigung unmora-
lischer Ilerrschaft als inhdrente ,Keime* der ,,Demokratie”. Vielmehr
werden verschiedene — unter nur bedingt legitimer Berufung auf Kants
Kritizisinus — “wirklichkeiiskonstituierende’ Subjektkompetenzen in ver-
schiedenen Sphiren des ,,Vernunftgebrauchs™ verortet und prinzipiell ent-
gegengesetzt. Den Geltungsanspruch konfuzianischer ,,Moralphilosophie®
restringiert Mou auf den Bereich ,noumenaler” Rede, welchen die erfahr-
ungswissenschaftlich geschulte Kritik nicht zu treffen vermag. Allerdings
soll derart nicht nur die Rede vom Idealen bzw. ihre Sinnhaftigkeit
geschiitzt werden, sondern ein autarker und avancierter Bereich des Seins
iiber der profanen, empirischen Realitdt. Im Ergebnis dieser Ontologi-
sierung ideder ‘Gegenstinde’ steht nicht mehr der konkrete Mensch, der
sein Vernunftvermogen prakiisch. und theoretisch gebraucht, sondern ein
absolutes Moralsubjekt, dal im Streben um vollkommene Manifestation
seiner apriorischen Anlage einen ,,Umweg® {iber die Gegenstindlichkeit
nimmt, d.h. selne urspriingliche Unendlichkeit zur Endlichkeit einschrinkt,
sich selbst anfhebt, um zu crkennen bzw. eine ‘addquate’ politische
Organisation zu schaffen. Diese Konstruktion einer ,,Selbstnegation® des
»unendlichen Geistes™ (offensichtlich weit stirker an Fichtes ,,Grundsitzen
zur Wissenschaftslehre® orientiert als an Iegels EntduBerungsdialektik)
prigt wun die Darsteliung jener universellen Vermittlung zwischen
verschiedenen Seinsweisen des je unterstellten Subjekts (der Moral
einerseits, der Erkenntnis andererseits), zwischen Vergangenheit und
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Zukunft der chinesischen ,Kultumation® wie auch zwischen der eigenen
und der fremden Kultur. Derart soll mittels metaphysischer Modellierung
sehr verschiedenes geleistet werden: Mou sucht dem offenbaren Gegensatz
begrifflich zu entsprechen, das Primat bzw. die Dominanz i diesem
Verhilitnis (konfuzianisch: iiber eme Art Ursprungskausalitdt) zu sichern
und den Imperativ der Identitit zu verteidigen.

Die nach den oben formulierten Kriterien zu markierenden Grenzen des
Erkldrungs- und Begriindungspotentials, die auch der philosophische
Vermitthngsversuch Mous aufweist, und die in der chinesischen
Diskussion lingst bestitigt wurden®, hingen zusammen mit dem
universalen Anspruch, der metaphysischen Verfassung, der normativen
Grundantage (Werturteile als Ableitungsbasis limitieren die Reichweite
der Argumentation) und: der Heterogenitit des importierten Insthnmenta-
riums’. Eine zentrale Rolle spielt dabei, daB der Konfuzianer grund-
sitzliche Vorbehalte pgegen eine konstatierbare, auBersubjekrive
Bezugsebene pflegt, welche ihn veranlassen, Empirie nur als schlechte
Empirie zu sehen. Er bejaht die Wissenschaft, aber ist kein Wissen-
schaftler. In gewisser Weise werden die komplexen Phénomene der
Entfremdung konstatiert: Sinn-, Wert- und Identititsverlust, schwindender
Respekt vor Autoritdt und Hierarchie, eine Welt, die sukzessive die
Physiognomie konfuzianischer Subjektivitdt verliert. Dies entsprich:
durchaus wesentlichen Punkten des westlichen Modernebegriffs. Dieser
faft Modernisierung als Differenzierungs- und FragmentierungsprozeB, in
dessen Verlanf traditionell homogene ‘Lebenswelten’ zerfallen. In bezug
auf philosophizche Argumentation ist miteressant, daB der scheinbar
unwiederbringlich verlorene moralisch-religiose Konsens seinen Ort von
den Voraussetzungen und letzten Imperativen hin zur Begrindungsaufgabe
geweohselt hiat. Er warde zum blkibenden. philosophischen Problem selbst

6 Vel z.B. Kuang Zhjren, ,,Wuzishen®, ,zhi de zhijue”“ yu ,xinwaiwang”, In: Dangdai
Xinruxue lunwenji, Watwang pian, Taibet 1991, S. 325-382.

7 Gemeint sind etwa gewisse AbstoBungsreaktionen zwischen dem Autonormieprinzip der
Kantischen Ethik, durch welches konfuzianische Orthodoxie charakterisiert werden soll,
der ebenfalls am Kantischen Muster orientierten Vermdgensstrukturanalyse (die entge-
gen der Position Kants eine Art | intellektueller Anschauung® als positives Basisvenns-
gen des potentiell absoluten, menschlichen Subjekts ‘findet’) und dem urspriinglich ge-
netisch-dialektisch konzipierten Motiv der ,Selbstnegation® als Briickenkonstrukt zur
endlichen Existenz und zur Modemne. Die Funktionen dieser Anleinen innerhalb der
Moralmetaphysik® sind nachvollziehbar, fohren in jhrer Gemeinschaft allerdings zu
Argumentationsproblemen, z.B.: Was meint die Autonomie eines absoluten Subjekts?
Was motiviert seine ,,bewufite Selbstnegatien®, wenn es in keiher Weise bedihgt und
ontologisch vollkommen ist? Was ist das Schicksal der Moralitit nach der Negation ih-
res Seinsgrundes, d.h. auf seiten der ,,endlichen Manifestationen der Substanz*? Die we-
sentlichen Konstruktionsschritte zur .,Moralmetaphysik” finden sich in: Mou Zongsan:
Xinti yu xingti, Bd. 1, Taibei 1991, S. 87-189; ders., Zhi de zhijue yu Zhongguo zhexue,
Taibei 1993, 8. 131-202, 346-367; ders., Xianxiang yu wuzishen, Taibei 1980,
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und steht zur Disposition. Mou konstatiert einerseits die ,,Unzuldng-
lichkeit” der chinesischen Tradition in Hinsicht auf die moderne ,,Mission*
des Konfuzianismus. Zugleich beklagt er auf seiten der heutigen Chinesen
das ,Fehlen von Ideen und Gedanken™ aufgrund des Mangels an
wexistentieller Ubereinstimmung mit der Tradition, dle nachhaltige
Stérung im Uberlieferungsgeschehen zwischen den Generationen® usw.
Freilich birgt weder Mous Kulturtypologie noch seine ,,Moralmetaphysik“
cinen deskriptiven Begriff der Modeme. Der Modemisierungsprozef ist
unter der Hand bereits idealtypisch zerlegt in seine ‘guten’ und ‘bdsen’
Momente. Erstere — ,,Demokratie” und ,,Wissenschaft” — gelten als inten-
dierte Resultate der ,,Selbstmanifestation® einer absoluten Moralvernunft
durch ihre , Selbstnegation®. Letztere seien schlicht auszuschlieBen durch
Besinnung auf die zugrundeliegende Ideniitdt der ,Substanz®. Der
‘positive” Modernebegriff wird ein normativer, selbst ein Ideal, und solche
‘Modernitit’ kann natiirlich nicht das antithetische bzw. negierende
Moment in seinem als dialektisch deklarierten Modell bilden, wie sie es
kénnte, wenn sie den objektiven Sinn der Vorfindlichkeit behielte.
Dadurch wird seine Argumentation verwundbar, denn sie muB sich — statt
dic Allgemeingultigkeit konfuzianischer Imperative zu rekonstruieren —
wieder auf die vorausgesetzte Allgemeingiiltigkeit von Idealisierungen
zuriickziehen, die durchaus nicht eder uicht mehr, auch nicht unter
Konfuzianem, selbstverstindlich sind. Das Verhiltnis zwischen dem
Supersubjekt moralischer Kompetenz und den Subjekten, die innerhalb
moderner Lebenswelten ‘sekundére’ Zwecke verfolgen, behidlt aus der
Sicht informierter Kritiker der ,Moralmetaphysik” bzw. ,,doppelten Onto-
logie” Mou Zongsans etwas duflerliches, ja ausschliefend alternatives. Es
ergibt sich der Eindruck einer ‘Oszillation’ zwischen beiden Identititen,
wo die Méglichkeit ihrer Vermittiung plausibel werdean solte.

Fragen, die sich in der konfuzianischen Diskussion wie auch in der
Terminologie eines ,clash of cultures kaum stellen lassen, wiren bei-
spielsweise: Ist die modeme chinesische ‘Zwitterkultur® hinsichtlich ihrer
Problemlagen tatséchlich so verschiedan von der modernen deutschen oder
englischen Zwitterkultur? Reprisentieren die genannten Entfremdungs-
phanomene tatsdchlich den Kulturkonflikt, oder nicht vielmehr schon
langst einen inneren Konflikt der chinesischen GeseHschaft, die einen ei-
genen ,Diskurs der Moderne® fUhrt?! Ist schliefllich die sogenannte
Lkulturelle Identitdt”, gar manifestiert in einem mdglichst autarken Sozial-
verband, tatsdchlich winschenswert, oder programmicren centsprechende
Ideologien nicht neue Katastrophen? Wenn es gelingt, dieser ‘Identitit’

8 Vgl. Mou Zongsan, Zhengdao yu zhidao, Cong rujia de dangqian shiming shuo Zhong-
guo wenhua de xiandai yiyi, Taibei 1991, S. 11, 19, 26; ders., Zhongxi zhexue zlit hui-
tong shisi jlang, Taibei 1990, S. 28; ders., Zhongguo zhexue shijiu jiang, Taibei 1995, S.
436.
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ihren Fetischcharakter zu nehmen (und auszuschlieffen, da8 sie weit profi-
liertere Interessen transportiert als die einer diffusen Kulturregion), dann
ergibt sie vielleicht einen dynamischen Standard, der die Kritik aushalt.
Entsprechende Fragen erfordern m.E. eine sehr differenzierte Sicht auf die
mehrheitlich begritfiten ,.endogenen Potentiale”. ,.Globalisierungsim-
pulse®, dies durfte unstrittig sein, haben nicht nur westliche Urspriinge,
wie auch die chinesische Geschichte und Geistesgeschichte belegt. Der
Imperativ der Verallgemeinerung, der manchmal als Nivellierungsgebot
erscheint, hat doch eine etwas breitere Basis — nicht erst in der Alimacht
des allgemeinen Zahlungsiaquivalents oder im ideclogischen Sendungsbe-
wulltsein, sondern bereits in jeder. Art von Sozialisierung, erfolgreicher
Verstdndigung, eigentlich sehon in elementarer Sprachverwendung und im
menschlichen Abstraktionsvermégen selbst. ,,Domestizierung™ des Frem-
den und ,,symbiotische Kultur® erscheinen mir als fruchtbarere Begriffe. In
bezug auf das aktuelle China ist m.E. weniger die wiederkehrende sinolo-
gische Illustration eiaes Kulturtyps gefragt, die sich — darin dem Pro-
gramm chinesischer Kulturphilosophie @hnlich — auf die Kontinuitdt zur
Tradition konzentriert, sondern die Analyse der widerspriichlichen Ent-
wicklung emer Knltur, die zunehmend bedeutsam fin- uns wird. Es bedarf
noch nicht einmral der Solidaritdt mit ihr, um einzusehen, daB Ostasien die
europédische Vorgabe unmoglich nachvollziehen kann, und dall Mitteleu-
ropa betroffen ist, wenn diese Region ihre demographischen, dkonomi-
schen, tkologischen oder politischen Probleme nicht bewiltigt. Vor die-
sem Hintergrund ist Globalisiering eher Chance als Verhiingnis. Aus dem
Eindruck, daf in modcmen asiatischen Gesellschaften sehr dhnliche Pro-
bleme verhandelt werden, wie wir sie aus der europdischen Modernedis-
kussion kennen, folgt nicht notwendig die Iliusion, daB europidische Mo-
delle auch dort verbindlich sind oder werden. Vielmehr kann er helfen,
Verantwortung wahrzunehmen, der die Européer auch durch poststruktu-
ralistische Modeptlrilosophien oder den gelchrten Beifall fur romantische
Kapitalismuskritik nicht entkommen werden.



Kuraya Mika

Kiinstler auf Koreareise. Das Fremde in japanischem
Blick (1895 und 1945)

Vorbemerkung

Im Dezember 1997 veranstaltete das Nationale Forschungsinstitut fiir
Kulturgiiter Tékyé eine Konferenz unter dem Titel ,,The Present, and the
Discipline of Art History in Japan®.' Im Zentrum stand, wie sich der histo-
rische Rahmen, der das Blickfeld der heute mit der japanischen Kunstge-
schichte BefaBten gewollt oder ungewollt bestimmt, wihrend der letzten
130 Jahre herausgebildet hat. Und fast alle Teilnehmenden zeigten ein
Problembewulitsein dafiir, was der Titel des zweiten Teils ,East Asia as
Internal Other™ (Uchinaru tasha toshite no higashi ajia) nannte.

Dem japanischen Verstdndnis der modernen Geschichte unterliegt gene-
rell ein {un)bewuftes Schweigen: iber die ehemaligen, vorwiegend ost-
asiatischen Kolonien Taiwan, Kurilen, Korea und Mandschurei, auch nach
1945. Erst in letzter Zeit dndert sich das allméhlich durch neuere Studien
der Geschichtswissenschaft, Soziolegie und Literaturgeschichte.? Auf dem
Gebiet der Kunstgeschichte gibt es jedoch nur vereinzelte Ansitze, die
zahlreichen Werke und Essays, in denen dic Koleonien geschildert werden,
auf die Einstellung ihrer Schépfer hin zu befragen. Gemeinhin behandelt
man die Kunstwerke in bezug auf das (Euvre des jeweiligen Kiinstlers, oh-
ne die kiinstlerische Erfahrung der Kolonien zu problematisieren, die ja
nicht nur eine individuelle, sondern auch eine gesellschattlich geteilte war.
Wie Yamanashi Emiko im Rahmen der genannten Kenferenz zeigte, wer-
den einige der in Taiwan und China entstandenen Gemilde als Meister-
werke der modemen japanischen Kunst betrachtet und noch heute in einer
Sprache gewiirdigt, die den gelungenen Pinselstrich, die schonen Farben
und die hervorragende Komposition betont, ohne nach dem damaligen

1 Dai 21-kai bunkazai no hozon ni kansuru kokusai kenkyil shitkai: Ima, nihon no bi-
jutsushigaku wo furikaeru [The 21st International Symposium on the Preservation of
Cultural Property: The Presant, and the Discipline of Art History in Japan], 3.-
5.12.1997, National Museum of Modern Art Toky6.

2 Vgl va. M. R. Peattie, Shokuminchi. Teikoku 50-nen no kéhé [Kolonien. Aufstieg und
Fall eines 50jihrigan Reichs], Tokyd: Yomimi shinbunsha 1996; Oguma LCiji, Tan’itsw
minzoku shinwa no kigen [Der Ursprung des Mythos vom cinen Volk], Tokyé:
Shin’y6sha 1995; Kawamura Minato, Tkyé no shéwa bungaku [Die fremde Literatur der
Showa-Ara], Tokys: Iwanami shoten 1990; Nishizawa Yasuhiko, Umi wo watatta ni-
honjin kenchikuka [Japanische Architekten jenseits des Meers], Tokyd: Shékokusha
1996.

COMPARATIV, Heft 3 (1998), S. 82-97.
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Zeitkontext 7u fragen.’> Als konkretes Beispiel zitierte sie die Erliuterun-
gen von Tomiyama Hideo zu der Serie, die Umehara Ry(isaburd in China
gemalt hatte: , Man iibertreibt nicht, wenn man feststellt, daB sich Umehara
hier erfolgreich an einen ihin eigenen Typ malerischer Schdnheit herange-
tastet hat, der auf der japanischen Auffassung vom Dekorativen beruht.
Dabher ist es kein Wunder, dall man die Zeit in Peking allgemein als den
Hohepunkt seines Schaffens versteht. Anders gesagt, die Begeisterung fur
diese Malweise ist das Ergebnis eines wunderbaren Ubereinstimmens, ja
Gleichklangs zwischen Peking und dem Gespiir des Malers.** tm Unter-
schied zu einer solchen Position, die sich ausschlieBlich auf den werk-
immanenten, stilistischen Wandel des Kiinstlers konzentriert, griff die
Konferenz das allmihlich ins Blickfeld geratene Problem der Kolonien
institu-tionskritisch aul: Warum blieb es von der japanischen Kunstge-
schichte so lange unbeachtet, welche Mechanismen begilinstigten, sich da-
vor zu verschanzen?

Bei der Suche nach Antworten ist zu bedenken, daB ,,schéne Kunst*
(bijutsu) seit der implantierung des Wortes gegen Ende des 19. Jahrhun-
derts im modernen Japan als ein Begriff wirkte, der etwas von jeglicher
gesellschaftlicher Wirklichkeit Abgehobenes bezeichnet.’ Dieser spezifi-
sche Rahnten hat auch Themen, die eng mit dem , wirklichen™ Verhiltnis
von Kiinstler und Kolonie zusammenhingen, verdunkelt. Mir geht es nicht
darum, alle Elemente eines Kunstwerks auf dessen sozialen und histori-
schen Hintergrind zuriickgefiihrt wissen zu wollen, sondern vielmehr um
das Potential einer Kunst, das sich aus solehen Besonderheiten ergibt. Ver-
steht man Kiinstler als professionelle Betrachter eines Gegenstands des
Fremden, dann kann man den Wert ihrer Schépfungen in den Spuren eines
aunfregenden Kampfes finden: Denn in den Werken hat sich abgelagert, wie
sich im Ringen mit dem Fremden ihr Blick formierte. Um dieses Potential
freizusetzen, muBl man die historischen Umstinde der Bezishung zum
Fremden — in diesem Fall Korea — sorgfiltig in das eigene Blickfeld einbe-
ziehen. Wie zu zeigen sein wird, tritt in den dreiBiger Jahren als reife Form
des Kunstbegriffs ein Topos namens ,Gemilde” (kaiga) auf, und weitans
préziser als die , Kunst” an sich hemmt das ,,Gemélde™ jenen Blick, der die
in den Kolonien gemalten Bilder in einerr Zusammenhang mit ihrem Zeit-
hintergrund setzen k&nnte.

3 Yamanashi Emiko, Nihon kindai yoga ni okeru orientarizumu [How Oriental Images
Had Been Depicted in Japanese Oil Paintings 1880s—1930s] (Vortragstext), vgl. Anm. 1.

4 ‘Tomiyama Hidco, Umehara Rylisaburd no geijutsu [The Art of Umchara Ryiisaburd],
in; Umehara Rydsaburd isaku-terr {Umehara Ryfisaburd Retrospective] (Ausstellungs-
katalog, im folgenden: Ausst.kat.}, The National Museum of Medern Art Tékyd 1988,
S. 14,

5 Zur Herausbildung von ,Kunst” in Japan vgl. Kuraya Mika: Kunst durch Grenzen. Der
Maler Kuroda Seiki und die Aktbilddebatte, in: JAPAN Lesebuch HI. Intelli*, hrsg. von
S. Richter, Tiibingen 1998, S. 55-69.
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Ausgehend davon soll im folgenden anhand der Koreareisen von Malern
zwischen den neunziger Jahren des 19. Jahrhunderts und 1945 der mehr-
fach verdeckte Blick japanischer Kiinstler auf Korea freigelegt werden.
Dabet interessieren selbstverstindlich zunr einen die Bilder, die sie malten,
zum anderen aber auch die Worte, die sie in ihren vorrangig fiir Kunstzeit-
schriften entstandenen Reisebeschreibungen verwendeten. Bild und Wort —
manchmal im Einklang, manchmal in merkwiirdiger Dissonanz — formten
zusamnien das Koreaverstindnis des jeweiligen Kiinstlers. Die einzelnen
Sichten wiederum beeinftuBten und wiederholten einander und trugen zur
Herausbildung eines gemeinsamen Koreabilds unter breiteren Schichten
bei. Nach: einer Betrachtung von Werken und Reiseberichten im genannten
Zeitranm unter dem Aspekt der Haltungen zu Korea, die sich ihnen ablesen
lassen, soll vor allem der Maler Fujishima Takeji (1867-1943) interessie-
ren, und zwar hinsichtlich der Dynamik eines Blicks, der seinen Korea-
aufenthalt von 1913/14 mit einem von ihm eingebrachten Motiv unter-
schwellig verbindet.

1. Blicke auf Korea
1.1. Landschaften

Nur acht Jahre, nachdem Japan seine Meiji-Regierung eingesetzt und sich
auf den Weg zu einem modernen Staat begeben hatte, verrsdachte es 1875
bereits den Kanghwa-do-Zwischenfall und mischte sich in die inneren An-
gelegenheiten Koreas ein, um sich nach seinen Siegen im Chinesisch-
Japanischen (1893) und im Russisch-Japanischen Krieg (1905) das Nach-
bartand 1910 schlieBlich einzuverleiben. Koreareisen japanischer Maler
begannen eigentlich erst 1894, mit dem Chinesisch-Japanischen Krieg und
den seiner Dokumentation dienenden Recherchen. So besuchten bei-
spielsweise Kubota Beisen (1852-1906) und Kubota Beisho (genaue Le-
bensdaten unbekannt) das Land im Auftrag einer japanischen Zeitschrift,
und Koyama Shétard (1857-1916) begab sich wegen seines Panorama-
bilds ,,Die Schlacht von Pjongjang™ dorthim. Um 1910, als Korea bereits
halb Inland (raichi), halb Ausland (gaichi) war, erfreute es sich imter Ma-
lern zunehmender Beliebtheit als ein Reiseziel, das neue Sujets bot. Heute
nahezu vergessen, war damals das ,,location hunting® ein wichtiges Schaf-
fensmotiv: Man suchte sich einen bildwiirdigen Ort und reiste dorthity, um
sich vom 1hm anregen zu lassen. Man machte sich also auf, um mri dem
eigenen Blick ,pittareske Szenerien* aus dem Fremden herauszuschnei-
den, weshalb Reisebeschreibungen, die oft auch touristische Hinweise ent-
hielten, in den Kunstzeitschriften eine Bliite erlebten.

Die Kinstleressays verdeutlichen, was allgemein als Sehenswiirdigkeit
galt. Aus der insgesamt recht beschrénkten Zahl sellen hier der Berg Kum-

ace

gang-san, die Museen in Seoul (von den Japanern ,Keij8“ genannt) sowie
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die hochkultivierten Frauen, die im eigencn Haus Unterhaltung bei Ban-
ketten boten (jap.: gisei no ie), herausgegriffen werden.

Der Kumgang-san ist ein Hauptgipfel des Taebaek-Gebirges, welches
das Riickgrat der koreanischen Halbinse] bildet, und ein von altersher be-
rihmter Berg mit steilen Felswinden. Diese recht unzugingliche Gegend
war bereits vor 1945 japanischen Touristen bekannt, denn die Mandschuri-
sche Eisenbahn hatte dort ein Hotel, und der StraBenbau war mit japani-
schem Kapital vorangetrieben worden. Der Aquarellmaler Maruyama
Banka (1867-1942) kam 1917 lierhier. Ein passionierter Bergsteiger und
Kenner von Hochgebirgspflanzen, beschrieb er die Gegend in seiner acht-
teiligen Zeitschriftenserie ,Die Landschaft des Kumgang-san' (Kongé no
sansui) folgendermalfien: ,,Ich erstieg einen Gebirgssattel und gelangte von
dort aus zum Dach, dem Gipfel. Der Fufl des Berges lag in tiefem Griin,
aber von seiner halben Hhe an sah ich Schneereste, und am cberen Drittel
bliiten Azaleen in einer Frihlingsszenerie. [...] Der Gipfel war nicht unge-
woéhnlich, ein Plateau von etwa zwei Li im Quadrat, und dort wucherten
Haselstsréiuchcr, weifle Rhododendcen, Bergkiefern, Azaleen und vieles
mehr.”

Maruyama hatte um die Jahrhundertwende zusammen mit seinen
Kiinstlerfreunden Oshita Tdjird {1870-1911) und Miyake Kokki (1874—
1945) der Aquarelimalerei zu einer regelrechten Mode verholfen. Anstelle
der iiberkommenen ,beriihmten Stitten™ {meisho) — alter Tempel, Burg-
tiirme oder des Bergs Fuji — griffen sie mit Vorliebe die pewthnlichen
Felder und Berge drauBen vor der Stadt auf und vermittelten damit, neben
der sich allmihlich verbreitenden Kamera, vielen jugendlichen Amateuren
die Technik eines neuen Blicks auf die Natur.” Aus dicsem priizisen, sach-
lichen Blick speisen sich Maruyamas hier ziticrtc Sétze, die ahnlich in sei-
nen [lustricrten Pflanzenlexika wiederkehien, cbenso wie seine fotografie-
artigen Zeichnungen, die den Illustrationen einer Enzyklopidie gleichen.®
Schaut man sich seine Bilder jedoch genauer an, so zeigt sich, daf in ihnen
aufierdem die Kompositionswelse des traditionellen sansuiga-
Landschafisbilds zur Anwendeng kam, denn Vorder-, Mittel- and Hinter-
grund sind vertikal geschichtet. Maruyamas Zeichnungen verschmelzen
den Blick des Botanikers mit jenem, der seinen Gegenstand im Rahmen
der traditionellen , Landschaft* crfaBt.’

6 Maruyama Banka, Kongd no sansui [Die Landschaft des Kumgang-san} 4. Teil, Mizue
(1918) 155, 5. 194

7 Vgl. dazu lizawa Kétard, Geijutsu shashin to sono jidai [Art Photographie in Japan
1900-1930], Tokyd: Chikuma shobd 1986.

8 Aus drucktechnischen Griinden mubte leider auf die Wiedergabe der von der Autorin
zur Verfugung gestellten Bildvorlagen verzichtet werden. D. Red.

9 Zum Wandel von sanswi und Blick vgl. Kitazawa Noriaki, , Fikei to ,sansui®
[.;Landschaft* und ,,Landschaft*], Mizue (1985) 936, S. 31-43.
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Der Kumgang-san war eigentlich mehr als ein Berg. Seine Name stand
auch fiir die Mdnche der Koguryo-Zeit (1.-7. Jahrhundert), die hier einst
meditierten, fiir Sutren und alte Tempel, fiir unzihlige Bedeutungen und
Geschichten. Mit dem gleichen Eifer, mit dem Maruyama die Namen der
Gebirgspflanzen verzeichnet, erzihlt er von einem berithmten Felsen, dem
Wasserfall der Neun Drachen oder dem Kwannon-Gipfel, die ,je nach
Sichtweise verschiedenste Seiten offenbaren'?, also durch den auf sie fal-
lenden Blick Bedeutungen freisetzemr. Den von Geschichten uad Bedeu-
tungen durchtréinkten kanventienellen ,beriihmten Stitten™ zwar trotzend,
verfiigte dieser Maler doch zugleich {iber ein Wissen, das hauptsichlich
auf chinesischer Bildung beruhte und auf die dem Kumgang-san eingewo-
benen Namen und Bedeutungen ansprach. Es ist das merkwiindige Neben-
einander dieser beiden Einstellungen, das siclr hinter dem Doppelcharakter
seiner Zeichnungen verbirgt.

Auch sein Koreabild, wie es aus den Kumgang-san-Schilderungen her-
vorgeht, zeigt zwei Seiten. Einerseits ist es sehr sachlich und unterliegt ei-
nem Blick, der alle Berge auf der Welt, ob koreanische oder europiische,
gleichwertig betrachten wiirde. Andererseits nimmt Maruyama das Land
noch durch ein Wissen wahr, das dem gesamten chinesischen Kulturkreis
gemein war und das Japan und Korea von altersher teilten: die sansui-
Landschaft, alichinesische Schriften, Sutren. Erst etwas spater, als sich der
sachliche Blick nicht mehr mit dem in der chinesischen Kultur veranker-
ten, wie er noch Maruyama mdglich war, verschrinkte, trat die Kolonie
Korea als unbekannte Fremde vor japanische Aupen. Gleichzeitig sollte
dann mit der Formierung einer nenen Blicktechnik begonnen werden, die
diese Fremde ein wenig vertrauter erscheinen liefl. In Maruyamas Gefolge
besuchten wilhrend der zwanziger und dreifliger Jahre viele Maler den
Kumgang-san. Dal} fir sie Maruyamas Blick bereits der Vergangenheit
angehdrte, belegen die Worte von Ishikawa Kin’ichiré (1871-1945), der
1934 Korea bereiste: ,,Ein Maler dirfte vom Kumgang-san kaum angetan
sein. Diese Gegend ist sicher unbeschreiblich schén, aber es geniigt, sie zu
betrachten, flir ein Bild hingegen eignet sie sich nicht. [...] Schliefilich hat
ja die Malerei, wie man so schén sagt, ihr ureigenes Gebiet so wie die
Dichtkunst das ihre.*!"

1.2. Schone Stagnation, schoner Niedergang

Was ist nun eigentlich diese neue Blicktechnik, wie bildete ste sich her-
aus? Das soll ini folgenden anhand jener Kiinstler aufgezeigt werden, die

10 Maruyama Banka, Kongd no sansui [Die Landschaft des Kumgang-san] 3. Teil, Mizue
(1917) 154, 5. 19.

11 Ishikawa Kin’ichird, Chésen to taiwan no ftikei [Koreanische und Taiwanesische Land-
schaften, Chiid bijutsu (1934) 13, S. 67.
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die Museen von Seoul sowie die Unterhaltungsdamen der verschiedenen
Regionen besuchten.

In Seoul gab es damals einige Stitten, die japanische Kiinstler bevorzugt
aufsuchten, um traditionelle koreanische Kunstgegensténde zu besichtigen,
z.B. das Museum der Yi-Dynastie im Changdokkurg-Palast (seit 1909) und
das Museum des Japanischen Generalgouvernements, das direkt hinter
dem Verwaltungsgebiude in einem Hof des Kyongbokkung-Palasts lag
(seit 1915). Ein besonders hiufiger Besucher der Koniglichen Sammlung
war der Dichter und Kuosthistoriker Kinoshita Mokutard (1885-1945), der
deren beriihmte Kwannon-Statue aus der Silla-Zeit (7.-10. Jahrhundert)
und das Seladon der Koryo-Zeit (10./11. Jahrhundert) rithmte. Uber letzte-
res duflert er: ,,Auch wenn es der Form an Symimeirie fehlt, die Bliitenmu-
ster schlecht und die Linien verbogen sind, so ist doch im Ergebnis etwas
entstanden, das einem die Sprache verschldgt, [...] es entfaltet in seiner
GroBziigigkeit eine merkwiirdige Wirkung.“* Mit diesen Worten, die ge-
rade im Unausgereiften und technisch Ungeschickten Geschmack entdek-
ken, Zhnelte Kinoshita seinem Freund Yanagi Séetsu {1889-1961), der
sich ebenfalls fiir koreanisches Kunsthandwerk begeisterte und der seine
Uberlegungen — davon wie auch von japanischem Kunsthandwerk ausge-
hend — in den spiten zwanziger Jahren auf den Begnff minges
(Volkskuast) brachte. Angesichts der zahlreichen Fachliteratiir muf} hier
auf dieses Konzept nicht eingegangen werden. Verwiesen sel hier nur dar-
auf, daB es auf der neuen Blicktechnik fuBte'?, denn es bezog sich auf die
Entdeckung gewdhnlicher und billiger Dinge aus der Hand namenloser
Handwerker, die bis dahin geringgeschatzt worden waren. Mit, regelrech-
tem mingei-Vokabular fanden Yanagi und Kinoshita in Korea Schonheit:
weine in Trinen gebadete Verlassenheit*!, | ,unbeholfen, groBzigig, etwas
komisch*¥. Unbewufte Voraussetzung ihres Blicks war ein in Japan ge-
formtes Bild von Korea und den dort lebenden Menschen.

Grofien Einflufl darauf, wie japanische Kiinstler und Kunstliebhaber Ko-
reas alte Kunst wahmahmen, hatte Sekino Tadashi (1868-1935), ein Ar-
chitekturhistoriker der Kaiserlichen Universitat Tokyd, der ab 1902 fiinf-
zehnmal nach Korea reiste, um alte Gebiude und Hiigelgriber zu untersu-
chen — von einem bestimmten Zeitpunkt an im Auftrag des Japanischen

12 Kinoshita Mokutard, Keijé no hakubutsukan [Die Museen von Seoul], Chid bijutsu 7
(192113, S. 141£,

13 Vel Kuraya Mika, Nojima Yasuzd no shashin no me [Yasuzé Nojima’s Eye for Photo-
graphy], in: Arufureddo Sutigurittsu to Nojima Yasuzd [Alfred Stieglitz and Yasuzd
Nojima] (Ausst.kat.), The National Museum of Modern Art Tokyd 1997, S. 14-19.

14 Yanagi Soetsu, Chdsen no tomo ni okuru sho [Brief an eimen Freund in Korea], in:
ders., Mingei 40-nen [40 Jahre Volkskunst], Toky&: lwanami shoten 1984, S. 32.

15 Kinoshita Mokutard (Anm. 12), 8. 141.
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Generalgouvernements.'® Viele seiner Vortrige dariiber wurden in Kunst-
zeltschriften abgedruckt. 1910 antwortete er einem Journalisten der Zeit-
schrift ,,Bijutsu shinpd™ auf die Frape zum Verhidltnis von Korea und
Kunsterziehung: , Die gegenwirtige Kunst Koreas ist am Pol ihres Nieder-
gangs angelangt. [...] Wie man an der Geschichte der Vergangenheit und
den Hinterlassenschaften des Altertums sieht, hat sie durchaus treffliche
Werke hervorgebracht und auch eine Zeit erlebt, in der sie weder Japan
noch China nachstand, so daf3, je nachdem, wie sich die Erziehung entwik-
keln wird, es in einigen Jahren Kunstler geben konnte, die Japanern und
Chinesen ebenbirtig sind, aber unter den augenblicklichen Umstidnden, wo
die Niitzlichkeit im Mittelpunkt steht, fehlt der Spielraum, der es erlauben
wiirde, sich an Kunst zu erfreuen.”!’

Als fihrender Wissenschaftler auf dem Gebiet der alten koreanischen
Kunst war Sekino mit seinen AuBerungen daran beteiligt, das Gegensatz-
muster von vergangener Gréfe und gegenwirtigem Niedergang zu veran-
kern, eine Perspektive, die sich nicht nur auf die Kunst, sondern auf die
gesamte koreanische Geschichte bezog. Und diese — ob als Lobpreis oder
Geringschitzung — bereitete im Verborgenen den gemeinsamen Boden fiir
den Blick vieler Kiinstler auf die Fremde.

Eine Erfahrung, die dle Maler in Korea nicht inissen mochien, war — wie
eingangs erwihnt — ein Bankett bei den Unterhaltungsdamen. Diese Frauen
iibten einen mit den hochrangigen japanischen maike vergleichbaren Beruf
aus und hatten eine strenge Ausbildung in Gesang, Tanz und Kalligraphie
zu absolvieren, so daB man ihre Vorfilhmngen auch bei Hofe schitzte, was
sich jedoch im Zuge der Modernisierung éndern sollte. Der Olmaler Naka-
zawa Hiromitsu (1874-1964) horte anlaBlich eines Aufenthalts in Kyongju
1917 ihren Gesang und schuf daraufhin das Bild ,Koreanische Hoftanze-
rinnen** (Chésen no kangi). In einem Gesprach dariiber beschrieb er ihre
mit Handtrommeln und dem Saiteninstrument koto dargebotene Musik als
angenehme Tone in einer ruhigen, versunkenen Stimmlage, von Trauer
itber den Untergang ihres Landes durchzogen“'®. Und Taguchi Shéogo
(1897-1943), ehenfalls Mdlar im westlichen Stil, schilderte die ihren Gi-
sten alles abnehmenden fiirsorglichen Damen so: ,,Wenn man diese Art der
Unterhaltung sieht, die nur Faulenzer erfreuen kann, dann zeigt sich selbst

16 Vgl. Saotome Masahire, Sckino Tadashi no chdsen koseki chosa [Die Erforschung hi-
storischer Stitten Koreas durch Sekino Tadashi], in; Gakimén no kako genzai miral.
Tékyd daigaku soritsu 120-shlinen kinen 19kyd daigaku-ten If: Scishin no ckusupedis-
hon [Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft der Wissenschaft. Ausstellung anldBlich des
120j3hrigen Bestehens der Universitdt Tokyd, Teil Ik: Expeditionen des Geistes]
(Ausst.kat.), Tokyd: Tokyd daigaku shuppan 1997, S. 55-72.

17 Sekino Tadashi, Chdsen to bijutsu kyéiku [Korea und die Kunsterziehung], Bijutsu
shinpd 9 (1910) 12, S. 10.

18 Nakazawa Hiromitsu, Chdsen no kangi [Koreanische Hoftinzerinnen), Mizue (1917)
150, 8. 33.
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an solch geringfugiger Stelle ein Grund dafur, warum das Schicksal des
Landesuntergangs die koreanische Rasse geradezu ereilen muBte.®'”
Nimmt ersterer auch eine positive und letzterer eine negative Haltung ein,
so ist ihr Standpunkt doch gleich, denn in der Beurtellung der Fraunen set-
zen beide ehne einen Anflug vorr Zweifel das Bild eines schicksalhaft sei-
nem Untergang entgegentreibenden Korea voraus.

Dieser Diskurs war nicht nur im Bereich der Kunst, sondern insgesamt
in Politik, Wirtschaft und Kultur weit verbreitet, um dle Herrschaft iber
Korea zu legitimicren: Das Land, das unausweichlich verfiel, mufite von
Japan vor sich selbst geschiitzt werden. Den Kiinstiern trat der Niedergang
im Rahmen des Schinen entgegen. Die in ein weiBes Leinengewand ge-
hillite, halb sitzende, halb knieende Unterhaltungsdame nit ihrem straff
zusammengebundenen Haar ist eines der beliebtesten Sujets der Maler, in
der traditionellen Malrichtung nikonga ebenso wie in der am westlichen
Vorbild orientierten Olmalerei ydga. Weil sie die Melancholie des Unter-
gangs verkorpert, erscheint sie den auf ,,Kunst* fixierten Malem als schén.
Den Blick in den Anderen, den man als den Sechwicheren versteht, zu ver-
senken und in ihm dann Schénheit zu entdecken, ist ein Mechanismus, der
letztlich auch Yanagis und Kinoshitas Huldigungen der koreanischen
Kunst kennzeichnet.

Typisch fiir den Diskurs vom untergehenden Korea sind ebenso die
Schilderungen des nihonga-Malers Maeda Seison (1885-1977), der sich
1915 zum erstenmal dort aufhielt: ,Die koreanische Stimmung, die uns
erfreut, [...] ist der Hauch von Schoénheit, der sich durch den Verfall
zieht** Betrachten wir demgegeniiber seine Bilder: die vor Ort entstande-
ne ,Korea-Bildrolle® (Chésen no maki) oder die ,,Fiinf Koreanischen Sze-
nen” (Chésen godai) von 1939. Zwar dubert er wortlich {iber die Koreaner:
,Sie sind groBenteils wohl schwer von Begriff*® und ,leider hohl im
Kopf“®, aber der fiir ihn typische weiche Pinselstrich behandelt sie hu-
morvoll und erschwert es, die kaltherzigen Worte in den Bildern wiederzu-
finden.

Wie kam es dazu, daB sich dic aus ein und derselben Erfahrung hervor-
gegangenen Worte und Bilder dermaBen voneinander unterschieden?
Durch den Malprozef. In dem Moment, da Maeda das Gesehene in seinen
Stil einband und auf die Bildfliche brachie, also den wirklichen Gegen-
stand auf FElemente reduzierte, die sich komponieren lieBen, verbannte er
dessen Unreinheit aus seinem Blickfeld. Die gleiche visuelle Strategie, die

19 Taguchi Shégo, Kisan to kacubo [Unterhaltungsdamen und Freudenmédchen), Chié
bijutsu (1936) 36, S. 59.

20 Maeda Seison, Chdsen no kankd [Was an Korea fasziniert], Chii¢ bijutsu 1 (1913) 3, S.
32.

21 Ebenda, S. 33.

22 Ebenda, S. 36.
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Bewohner der unverstindlichen Fremde unter Absehung von tiberfliissigen
Elementen ins eigene Verstehen zu integrieren, indem man sie nicht als
Menschen, sondem als Bild betrachtete, zeigt sich auch in den Worten des
nihonga-Malers Araki Jippo (1872-1944). ,,Als Menschen sind sie wert-
los, aber als Figuren in einem Bild viel interessanter als Japaner. Der
weilibirtige Alte auf seinem Esel, geradezu wie von Sesshd, paft durch
seine Gemichlichkeit auf jeden Fall in ein Bild.“*

2. Fujishima Takeji und das Bild den Tenpyé-Zeit: Wo die Fremden
zusammenfinderr

2.1. Das Fremde als eigene Vergangenheit

Der Maler Fujishima Takeji besuchte Korea erstmals 1913, fiir genau zwei
Monate vom 25. November bis zum 25. Januar, und er schrieb dariiber den
kurzen Essay ,.Eindriicke von ciner Koreareise* (Chdsen kanké shokan)™,
der im folgenden als Anhaltspunkt dienen soll, ein in den damaligen
Kiinstlerkreisen weit verbreitetes Motiv und dessen subtilen Zusammen-
hang mit den Koreareisen der Maler aufzuzeigen. Der Blick auf Korea be-
ginnt komplexer zu werden.

EIf Jahre zuvor, 1902, stellte Fujishitna sein erstes n:prisentatives Werk
»Ein Bild der Tenpyd-Zeit* (Tenpys no omokage) aus. Es zeigt auf Gold-
grund eine Frau in der Kleidung der Tenpyg-Zeit, jener etwa achtzig Jahre
des 8. Jahrhunderts, die man kunsthistorisch der spaten Nara-Zeit zuordnet
und in deren Zentrum die Regierung des japanischen Kaisers Shomu (724—
749) steht. Um dessen Gemahlin Komyo (710-760) soll es sich, neveren
Forschungen zufolge, bei der von Fujishima Dargestellten handeln. Als
Modell fiir die Harfe, die sic in der Hand hilt, diente ithm ein Instrument
aus dem Besitz des Kaiserlichen Schatzhauses Shdsdin des Tempels
Tédaifi in Nara, den er im Jahr zuvor besucht hatte. Im Shdsdir lagemn vor
allem Stiicke, die Kémyd aus Anlafl des siebten Todestags ihres Gatten
dem Tempel stiftete, und die {iber Jahrhunderte hinweg wie in einer Zeit-
kapsel versiegelt waren. Nach der ersten staatlichen Bestandsanfnahme im
Jahre 1872 aber wurde ab 1889 bestimmten Personen wihrend der reguli-
ren Liftungszeit die Besichtigung gestattet. Fujishimas Gemdélde, das als

23 Araki Jippo, Kankoku kenbundan [Erfahrungen in Korea], Bijutsu shinpd 4 (1905) 12,
5.3

24 Fujishima Takeji, Chosen kankd shokan [Cindriicke von einer Koreareise], Bijutsu
shinpd 13 (1913) 3, 8. 11-13.

25 Vgl. Nakata Hiroko, Fujishima Takeji ., Tenpyd no omokage®, , kaichd™ soshite ,,chd™ ni
hydshd sareta gagaku to seiyd ongaku 4. Soshokuga wo megutte [Représentationen von
Gagaku und westlicher Musik in Fujishima Takejis ,Ein Bild der Tenpyd-Zeit®,
~Melodie* und ,,Schmettetling” 4. Zum dekorativen Bild], in; Burijisuton bijutsukan is-
hibashi bijutsukan nenpé [Bridgestone Museum of Art and Ishibashi Museum of Art
Annual Report] (1990) 39, S. 44-59,
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Beispiel der japanischen Romantik gilt, ging auf die Anregung durch diese
gerade erst wiederentdeckte Vergangenheit zuriick und rief in den Kunst-
kreisen ein so grofles Echo hervor, dal das Motiv der Tenpvd-Frau, wel-
ches bislang ausschlieBlich in der nihonga-Malerei behandelt worden war,
nun auch von zahlreichen Malern der ydga-Richtung aufgegriffen und zum
Bestandteil ihres Repertoires gemacht wurde 2

Vor diesem Hintergrund sei nun zu Fujishimas Koreareise von 1913 zu-
riickpekehrt. ,,Man hat stets das Gefiihl, als haftete der koreanischen Land-
schaft irgendeine Bedeutung an®, schreibt er in seinem Essay und duBert
sich dann vor allem {iber die koreanischen Frauen: ,,.Da Korea in jeglicher
Hinsicht nie einen bedeutenden Wandel und Fortschritt erfahren hat,
scheint in seiuer Kleidung selbst heute noch das Altertum bewahrt. Wie die
gritnen Jiackchen und blaBfarbenen Rocke der Frauen im Winde flattern, ist
von unsiglicher Schénheit. Es ist als sdhe man eine Bildrolle aus Japans
héfischem Zeitalter vor sich.“%’

Fujishima spricht vom , héfischen Zeitalter, womit er wohl die Heian-
Zeit (8.~12. Jahrhundert) meint, bzw. vom ,,Altertum®. Andere Maler fan-
den damals in den Reiseschilderungen nahezu klischeehaft das Bild der
von ihm gemalten Narg- und Terpyd-Zeit in der koreanischen Landschaft
wieder. So schreibt der Maier Kawashima Riichird: ,,Beim Betrachten von
Land und Leuten in Korea fihlt man sich an die Kaiserstadt Nara erinnett.
Auch die einfachen Wohnhéduser [...] scheinen dem alten Japan zum Ver-
wechseln gleich. [...] Ein jeder wird die Eleganz der Kleidung spiiren, vor
allem das Graziose in Gewand und Schmick der Frauen.*?® Und der pro-
letarische Schriftsteller Nakanishi Inosuke findet: [ Ihre Erscheinung ist
von der Schonheit einer gemalten Himmelsfee — zum scharlachroten Jack-
chen tragen sie einen violetten Rock und dariiber [sic] Hosen aus zartem
Leinen und das Haar genau wie die Géttin Sarasvati.“* Kubota Beishe, der
1935, 41 Jahre nach den erwihnten Recherchen im Zuge des Chinesisch-
Japanischen Kriegs, noch einmal Korea bereiste, hat nach seiner Riickkehr
sunverziiglich einen Antrag zur Besichtigung des Shésdin gestellt, solange
die Eindriicke noch recht friseh sind“*®. Fujishima selbst hat nie eine di-
rekte Linie zwischen der Tenpys-Zeit und Korea gezogen, aber insofern er

26 Vgl. Hori Motoaki, Shiron meiji 30-ncndai no ydga to nihonga. Fujishima Takeji
»Tenpyd no omokage™ wo megutte [Versuch zur Y0ga- und Nihonga-Malerei der Jahr-
hundertwende. Uber Fujishima Takejis ..Ein Liild der Tenpy6-Zeit™], Sansai (1990) 514,
S. 90-98.

27 Fujishima Takejt (Anm. 24}, S. 11.

28 Kawashima Riichird, Chdsen gaki [Aufzeichnungen beirn Malen in Korea], Atorie 7
(1930) 5, S. 122.

29 Nakanishi Inosuke, Chésen oyobi chdsen fujin no bi [Die Schénheit Koreas und der
koreanischen Frauen], Chid bijutsu 9 (1923) 5, S. 144,

30 Kubota Beisho, Chésen wo megurikite [Aus Korea zuriick], Ché bijutsu (1936) 30, S.
37.
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den geistigen Stromungen seiner Gegenwart nahestand, darf man anneh-
men, daB er wihrend seiner Reise elf Jahre nach dem berithmt gewordenen
Gemilde in Korea die Tenpyd-Zeit als ,,Altertum* wiederfand. Es gibt von
ihm zwei Bilder mit dem Titel ,,Zwei Koreanische Frauen” {Chésen fujin
nidai), die nach 1913 entstanden sein miissen, aueh wenn man sie nicht
genau datieren kann. Dabei handelt es sich um Entwiirfe fir die Riickseiten
der Fliigel eines schlieBlich nicht ausgefithrten Triptychon. Innen sollte es
reitende Chinesinnen der 7ang-Zeit (618-906) zeigen und auflen zwei ko-
reanisch gekleidete Frauen, die beide einen Schatz hatten und dhnlich po-
sieren wie die Kaiserin auf dem Gemdlde von 1902,

Warum iberzog man Korea ausgerechnet mit dem Bild der Tenpyo-Zeit
bzw. des Shdsdin? Zunichst einmul, weil Japan in jener Vergangenheit ei-
nen regen Austausch mit Korea und China, aber anch so fernen Lindern
wic Persien und Indien pflegte, was die Kulturgiiter, die im Shédsdin
schlummern, bezeugen: Gliser im byzantinischen Stil und Keramiken in
chinesischer Technik. Im 8. Jahrhundert betrieb Japan zur Stirkung der
Staatsmacht eine aktive Aufnahme kontinentaler Kultur, allem voran des
Buddhismus. Dieses weltoffene Zeitalter wird beispielsweise in dem 1919
erschienenen Bestseller von Watsuji Tetsurd (1889-1960) ,,Pilgerschaft zu
alten Tempeln“ (Koji junrei) so geschildert, daB indische Ménche Sutren
rezitierten und mittelasiatische Miédchen Tédnze vorfiihrten, was zur Ver-
breitung eines exotischen Bilds der Tenpyé-Ara beitrug.

Das Korea aber, auf das die Maler wihrend ihrer Reisen zu Beginn des
20. Jahrhunderts stieBen, war selbstverstindlich alles andere als das Japan
des &. Jahrhunderts, so sehr die Kleidung der Frauen, ihre kurzen Jacken
und langen Récke, ihm dem Anschein nach auch dhneln mochte. Dal} ihr
Blick dort dennoch nach dem Japan der Vergangenheit suchte, war nur
moglich aufgrund des oben belrachteten Diskurses: Korea als eine Kultur
im Niedergang, stagnierend in einem Zeitalter, das Japan langst hinter sich
gelassen hatte. So empfahl der nihonga-Maler Matsuoka Eikyd (1881 -
193R) seinem ilteren Bruder, dem Volkskundler Yanagita Kunio (1875-
1962): ,,Du muBt Dir unbedingt Korea ansehen. Dort 1atft das ‘Manydshii’
herum!*“3? Mit letzterem meinte er die Anthalogie altjapanischer Dichtung,
deren dlteste Bestandteile bis ins 7. Jahrthundert zurlickreichen. Yanagita
ging damals verschiedenen alten Briuchen nach, die unter der Modernisie-
rungswelle rasch zu verschwinden drofiten, um so etwas wie einen Arche-

31 Nakata Hiroko, Fujishiraa Takeji to ,,y8" to ,,chiié ajia bijutsu®, ,,Toyd sanbusaku® wo
chiishin toshite [Fujishima Takeji und ,Eine Keramikfigur und die , Mittelasiatische
Kunst“. Zum Tang-Zeit-Triptychon], in: Burijisuton bijutsukan ishibashi bijutsukan
nenpd [Bridgestone Museum of Art and Ishibashi Museum of Art Annual Report], Nr.
41 (1993), S. 46-58.

32 Yanagida Kunio, Hikaku minzokugaku no mondai [Probleme ciner vergleichenden
Votkskunde], in: Yanagida Kunio zenshii [Gesammelte Werke von Yanagida Kunio]
Bd. 27, Tdkyd: Chikuma shobd 1990, S. 563.
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typus der Japaner ausfindig zu machen. Sein Bruder legte ihm nahe, daB
gerade im gegenwirtigen Korea das Erscheinungsbild des einstigen Japan
wie in einer Zeitkapsel (also nicht anders als im Shéséin) noch erhalten sei
und man dort Japans Vergangenheit studieren kénne.

Es wird deutlich, wie man Korea, die unheimliche Fremde, dle sich ge-
gen ein Verstiandnis sperrte, in die Zeit zu holen versuchte, der man selbst
zugehorte. Paradoxerweise mufl man ein Land zuerst auf die gleiche Zeit,
die eigene Entwicklungssiufe beziehen, um es damm als ,,zuriickgeblieben®
abstempeln zu konnen. Und die eigene Zeit war michts anderes als die
westliche Modeme, in die Japan seit 1867 einbezogen worden war. Indem
nun Korea der Vergangenheit, Japan der Gegenwart und Zukunft zugeerd-
net wurden, verwandelte sich ersteres von etwas vollkommen Verschiede-
nem zun ,elnstigen Japan®, verbanden sich beide zu einer zeitlichen Kon-
tinuitat: Thr seid keine unbekannten Fremden, sondern unsere Vergangen-
heit, wir beide sind eigentlich eins. Damit war die Tenpys-Ara als Golde-
nes Zeitalter des fruchtbaren Austauschs zwischen Japan, Korea und China
der Ort, an dem Japan und Karea zusammenfinden keonnten. Dort ent-
deckte man zu Beginn des 20. Jahrhunderts, nicht zuletzt durch die vor-
ausgegangene Offnung des Shéséin, den Ausgangspunkt einer beide inte-
grierenden Zeitachse, die auch China aufzunehmen vermochte.

2.2. Der Ort der Koreanischen Kunstausstellung

Einen Oit, an dem die einander Fremden mit gleicher Zeit und gleichem
Maf} gemessen wurden, institutionalisierte auch die Kunstwelt. Es ist die
1922 erstmals und dann alljalnlich abgehaltene Koreanische Kimstaus-
stellung (Chésen bijutsu tenrankai; kurz: Senten), die binnen kurzem zur
prestigetriichtigsten Prisentationsmoglichkeit im Land aufstieg.®® Organi-
satorisch wie stilistisch folgte sie der japanischen Ausstellung der Kaiser-
lichen Kunstokademie (Terkoku bijutsuin tenrankai; kurz: Teiten). Die
Teiten selbst war 1907 durch das japanische Kultusministerium, das sich
dabei am franzosischen ,,Salon® orientierte, als Bunten begonnen und 1919
mit nevem Namen der Kaiserlichen Kunstakademie (Terkokn bijuisuin)
ubertragen worden. Aus Sicht der Kuliurpolitik diente sie von Anfang an
dazu, die Kunstler verschicdener Gruppen zu integricren und ihre Werke
den einheitlichen Kriterien einer staatlichen Beurteilung zu unterzichen.
Die Koreanische Kunstaussteliung, die bis 1942 21mal abgehalten wurde,
unterschied sich von ihrem Vorbild nicht und bestand, trotz geringfiigiger
zwischenzeitlicher Anderungen, im wesentlichen aus den Sektionen 6stli-
che Malerei (1dydga), westliche Malerei (seiyéga), Skulptur und Kunst-
handwerk. In die Auswahlkomimission bertef man nicht nur Koreaner und

33 Vgl. Nakamura Giichi, Taiten, senten to teiten [Die Taiwanesische Kunstausstellung,
die Koreanische Kunstausstellung und die Ausstellung der Kaiserlichen Kunstakade-
mie], in: Kydto kydiku daigaku kiyé (1989) 75, S. 259-276.
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in Korea lebende Japaner, sondern auch namhafte Kiinstler aus Japan. So
waren neben anderen hier erwihnten Malern Fujishima Takeji (1925 fiir
dic 3., 1935 fiir die 14. Ausstellung), Matsuoka Eikyd (1933 fir die 12.)
und Macda Seison (1935 fiir die 14, 1936 fiir die 15.) als Juroren eingela-
den.

Die Angaben zu den zugelassenen, preisgekronten sowie aufgrund vor-
heriger Preisverleihungen ungepritft durchgehenden Werke wurden jihr-
lich in der vorn Japanischen Generalgouvernement herausgegebenen Zeit-
schrift ,,Chdsen” publiziert, so dafl man sich noch heute ein relativ voll-
stindiges Bild machen kann. Einmal abgesehen davon, was sich hinter den
Kulissen abspielte, waren Japan und Korea hier den gleichen Wertungs-
kriterien unterstellt: Die Jury bestand aus Koreanern und Japanern, und
auch die Zahi der zugelassenen, preisgekronten sowie ungepriift passieren-
den Werke hielt sich die Waage. Fiir die 18. Ausstellung 1939 resiimierte
allerdings Thara Usaburd (1894-1576), Professor an der Kunsthochschule
Tokyo und damals in der Jury fir die Olmalerei zustindig: ,,Von der Ge-
samttendenz her war in der Malweise der direkte Einflul} Tokyos zu stark,
und auBer bei den Materialien gab es nur sehr wenige Werke, die die Ei-
genart der Region Korea kinstlerisch zur Geltung brachten, woran sich
wohl erst einmal nichts &ndern 14Bt. Es wire allerdings zu begriifien, wenn
in Korea, das sich in Klima, Landschaft, Lebersweise nad jeder anderen
Hinsicht vom Mutterland (raichi) unterscheidet, kiinftig eine typisch ko-
reanische Kunst entstehen wiirde.***

Es wundert nicht, daf} die Malweise der Teiten in den Exponaten der Ko-
reanischen Kunstausstellung wiederkehrte, bestand zwischen den beiden
Institutionen doch ein enger Austausch. Koreanische Kiinstler bewarben
sich von Korea qus umn eine Teilnahme an der 7eiterr und wurden dort ge-
zeipt oder harten ohnehin in Japan Kunst studiert.** AuBerdem konuten sie
sich in Seoul (iber den neuesten Stand der — von der Teiten angefithrten —
japanischen Kunstwelt informieren. Das im Steingebiude des Toksugun-
Palasts gelegene Museum der Yi-Dynastie zeigte 1933 140 moderne japa-
nische Expanate aus den Bereictuen nihonga, yéga, Skulptur und Kunst-
handwerk, und seit es 1938 in ,Kunstmuseum* unbenannt worden war,
veranstaltete es sogar jihrlich Japan-Aussteliungen. Auf deren zweiter
1939 war das im Besitz der Kéniglichen Sammiung befindliche Bild ,,Ein
Tanzhans® (Gisei no ie) (1936) des nihonga-Malers Tsuchida Bakusen
(1887-1936) zu sehen, welches sieh mit dem im Vorjahr auf der Koreani-

34 lhara Usaburd, Kenjitsuna sakufii no mono &shi [Viel solide Gemaltes], Chosen (1939)
290, 8. 12,

35 Vgl. zum Kunststudium in Japan: Yéga no dbran shéwa 10-nen. Teiten kaiso to
yBgadan — nihon, kankoku, taiwan [The Rearganisation of the Imperial Academy of Fi-
ne Arts in 1935, Western-Style Painting of the Era in Japan, Korea, and Taiwan]
(Ausstkat), Tokyd Metropolitan Teien Art Museum, 1992
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schen Kunstausstellung ausgezeichneten Werk von Kim Ki-yung
~Sommertag” (Natsubi, 1938) vergleichen 14Bt. Beide zeigen den in der
traditionellen Malrichtung der dreiBiger Jahre verbreiteten Neoklassizis-
mus, bevorzugen feine, klare Konturlinien und eine duBerst zuriickhaltende
Farbgebung. Oder man betrachte fir die Olmalerei das auf der 12. Korea-
nischen Kunstausstellung gezeigte Bild ,Frithlingsfeld” (Haru no no)
(1933) von Kim Jung-hyun und vergleiche es mit ,Frithlingsmelodien®
(Haru no shirabe) (1942) von Kim In-sung. In einer flir den Teiten-Stil
typischen Weise arbeiteten beide die Figuren iiber Schaitierungen heraus
und schufen ausstellungswirksame Gruppenbilder von monumentalem
Format.

Tsuchida berichtete van der Reise, die er zur Vorbereitung des genann-
ten Bilds unternahm: ,Japans alte Sitten, die man im Mutterland (naichi)
nicht mehr zu sehen bekommt, findet man in Korea auf Schritt und Tritt.**®
Auch dieses Werk konnte sich offensichtlich der bislang dargestellten Dy-
namik der Blicke nicht entziehen. Kim Ki-yung wiederum, der eine eben-
solche Schonheit auf seine Bildfliche brachte, mull gelernt haben, mit
Tsuchidas Blick auf das Fremde das Eigene zu betrachten und zu &stheti-
sieren.

An dem gemeinsamen Ort der Aussteliunpen Teiten und Senten, wo die
Kiinstler beider Linder den gleichen Blick zu teilen begonnen haben, tut
sich nun ein bestimmter Mechanismus auf. Dic Japaner verwenden den
Diskurs vom Untergang, Verfall, vergangenen Eigenen, um das uner-
griindliche Andere auf der Leinwand willkommen zu heiBen, und passen
es in ihren dsthetischen Rahmen ein. Die Koreaner verinnerlichen diese
Blicktechnik ebenfalls. Und in dem Moment, da das vom Aussieben Ub-
riggebliebene malend arrangiert wird, offenbart sich auf der Leinwand der
Mechanismus des ,,Gemildes®. Selbiges zeichnet sich dadurch aus, daB es
den Blick auf das von der Bildflache Verbannte, dessen Ausgrenzung ja
gerade seine Entstchungsbedingung war, verwehrt. Es verlangt vom Maler
wie vom Betrachter, sich ausschlieBlich auf bildiminanente Elemente wie
die Farben oder die Komposition zu konzentrieren. An diesem Ort ver-
sammeln sich die Kinstler und die Ausstellungsbesucher beider Lander
unter dem Banner des Schonen als einzigem Kriterium. Tun sie, was das
Gemiilde” von ihnen verlangt, dann entgleiten Fragen an die Welt auBer-
halb der Leinwand — was der gemalte Gegenstand eigentlich ist und unter
welchen Umstidnden cr das Interesse auf sich zog — ihrem Blickfeld.”’

36 Tsuchida Bakusen, Suketchi no tabi. Naichi ni mirarcau nihon no furui tizoku chosen
ni wa ikuramo aru [Reisen und Zeichnen. Japans alte Sitien, die man im Mutterland
nicht mehr zu sehen bekommt, findet man in Korea auf Schritt und Tritt], Osaka asahi
shinbun vom 13. November 1935.

37 Vgl. Tanaka Atsushi, Joron [Introduction}, in: Shajitsu no keifu IV:  Kaiga" no seijuku
— 1930-nendai no nihonga to ydga [Realistic Representation 1V: Master Paintings in Ja-
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Wie Nakamura Giicht ausfiihrt, verfolgte man mit der Einrichtung der
Koreanischen Kunstausstellung nicht zuletzt den ,beschwichtigenden
Zweck, das politische Interesse in ein kulturelles zu verkehren“*®. Einen
dhnlichen Hert bildete inmitten der angespannten inneren und 4uBeren La-
ge der dreiBiger Jahre das Ausstellungssystem in Fapan mit seinem Flagg-
schiff Teiren, was einen Kiinstler zu der Feststellung veranlaBte: ,Man
kann ohnehin nichts tun. Nichts tun, als eben weiterzumalen.“”® Somit
wirkte in beiden Ausstellungen der Mechanismus des ,,Gemaldes®, gesell-
schaftliche Vorgange dem Blickfeld fernzuhalten, oder anders gesagt: Bei-
de waren auf das ,,Gemilde" angewiesen, damit diese Bereinigung még-
lich wurde, Und was sich damals manifestierte, behindert als unsichtbarer
Mechanismus bis in die Gegenwart hinein den Blick auf den AuBearaum
der Bilder — auf die Kolonie.

Schlufbemerkung

Hier wurde nachvollzogen, wie japanische Kiinstler zwischen 1890 und
1945 Korea begegneten und in der Auseinandersetzung mit dessen Fremd-
heit einen neuen Blick ausbildeten. Dieser fand seinen Ort in den genann-
ten Ausstellungen, wo er das ,,Gemilde” hervorbringen half. Das Vokabu-
lar jedoch, welches damals entwickelt wurde, wirkt unreflektiert bis heute
in der gestaltzentrierten Analyse von Werken der modemen japanischen
Kunst fort. Wie notwendig diese auch sein und welche Méglichkeiten das
autonome ,,Gemilde” auch erSffnen mag, es darf uns nicht davon entbin-
den, zugleich nach den Grundlagen seines Diskurses zu fragen. Dessen hi-
storische Priifung fiir die Zeit vor 1945 wird auch fiir die Zeit danach zu
leisten sein.

Gegan Ende der siebziger Jahre tegann man i Japan, die koreanische
Gegenwartskunst verstarkt zur Kenntnis zu nehmen, und diese Tendenz
hélt ungebrochen an. Aber in den zwei Jahrzehnten nach Kriegsende hatten
japanische Museen hauptsédchlich die alte Kunst des Nachbarlands thema-
tisiert und damit gewissermaflen den vorkriegszeitlichen Hang zur
»schonen Vergangenheit” beerbt. Welche bahnbrechende Bedeutung der
Wandel hin zur ,,zeitgleicherr Kunst” des anderen hat, wird man im Licht
der Koreanischen Kunstausstellung ermessen kénnen, wo die schéne Ver-
gangenheit und die zeitgleiche Kunst zwei Seiten einer Medaille bildeten.
Im vorliegenden Aufsatz wurde der Aspekt der kolonialen Kunst gewahlt,
um einen neuen Zugang zur modernen japanischen Malerei insgesamt und

pan in the 1930s] (Apsst.kat)), The Naricnal Museumn of Modern Art Tékyo 1994, S.
11-21.

38 Nakamura Giichi (Anm. 33), §. 266.

39 Kobayashi Kokei, Sensd to gaka [Der Krieg und die Maler], Bijutsu hyéron 6 (1937) 5,
S 19,
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zu den damaligen Werken zu finden. Thr Wert liegt in den Spuren jener
Auseinandersetzung, die sich an den Leinwandriindern zwischen dem In-
nerhalb und Auflerhalb der Bildflache zutrug.

Aus dem Japanischen von Jaqueline Berndt



Jaqueline Berndt

Zeitgenossische asiatische Kunst in Japan.
Bericht iiber einen Lernprozef}

1. Vorbemerkung: Schnittpunkt Kunstvermittier

In seinem Katalogbeitrag zur Berliner Ausstellung ,.Die anderen Moder-
nen“ geht Alfons Hug davon aus, daB die auBereuroamerikanische Bilden-
de Kunst international (d.h. in den westlichen Zentren) noch lange nicht als
gleichberechtigter Partner gelte. Und das liege ,,weder an den ldiosynkra-
sien der modernen Kunst noch an den Vorlieben des Publikums und der
Sammler, sondern an den Vermittlern zwischen beiden, also den Admini-
stratoren der Moderne in Museen, Universititsinstituten, Feuilletons und
Kunstgalerien®!. Selbstkritisch ist von westlicher Ignoranz die Rede. Wie
aber verhilt sieh Japan, das Hug als Ausnahme bereichnet, zu fen anderen
Modernen?

Hier interessiert natiirlich zu allererst Asien, die ,,nahe Fremde2. Deren
Kunst des 20. Jahrhunderts wird seit Ende der siebziger Jahre (siehe Zeitta-
fel im Anhang®) durch japanische Kunstinstitutionen in einein MaBe rezi-
piert, das internationale Beachtung findet, zumindest die der entsprechen-
den Fachwelt und spétestens in den neunziger Jahren. Das westliche Inter-
esse an der asiatischen Gegenwartskunst ist gestiegen — symptomatisch
dafiir die ,,Asia Pacific Triennal® in Brisbane, Australien seit 1993, die
Biennale von Venedig 1995 mit ihren Schauen ,,TransCulture” (finanziert
von der japanischen Benesse-Stiftung), ,,Asiana® und ,, Tiger’s Tail" sowie
,»Traditions/Tensions: Conteraporary Art in Asia® der Asia Society in New
York 1996. Japan gehdrte zu den Wegbereitern, was der in Australien tati-
ge John Clark anerkennend resiimiert: It is to the great credit of various
Japanese institutions that whilst exhibitions based on such perspectives
have been envisioned elsewhere they were first concretely realized in ex-

1 A. Hug, Die anderen Modemen, in: Die anderen Modernen. Zeitgendssische Kunst aus
Afiika, Asien und Lateinamerika, hrsg. von Haus der Kulturen der Welt, Heidelberg
1997,8.7.

2 Kusoda Raiji, Tasha no naka no tasha. Obei no ajia sakka nitsuite [On the Other Side of
the Other: On Asian Artists in the West], in: Gendai bijutsu shinpojiumu 1994 [ Ajia
shichd no potensharu® hdkokusho [Contemporary Art Symposium 1994 | The Potential
of Asian Thought®, Konferenzbericht], hrsg. von Furuichi Yasuko/Kobayashi Tzumi,
Taky6: The Japan Foundation Asia Culture Center 1994, S. 71-80.

3 Englische Titel, so durch Veranstalter angepeben, sowie erster Veranstaltungsort bei
Wanderausstellungen; mit * gekennzeichnete in , Bijutsu Techd*/BT besprochen.

COMPARATIV, Heft 3 (1998), S. 98-118.
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hibitions in Japan“®. Zugleich wird dieses Land kritisch in die Pflicht ge-
nommen. Denn Euroamerikaner niherten sich der Kunst Asiens durch die
Brille Japans, betont der Thailinder Apinan Poshyananda.’ Es seien Pri-
sentationen aktueller japanischer Kunst gewesen®, die in den USA um
1990 eine neue Aufmerksamkeit fiir China, Stidkorea und spiter Siidost-
asien weckten. Im Unterschied zu den meisten asiatischen Lindern verflige
Japan allerdings sowohl! uber die Finanzkraft als auch tber die organisa-
tionellen Strukturen, die es erlauben, Kiinstler international zu lancicren.
Apinan spticht von ,,Japan®, Der folgende Bericht aber beschiftigt sich
nicht mit der Haltung Japans zu Asien im allgemeinen, sondern mit der
seiner Kunstvermittler zur asiatischen Kunst des 20. Jahrhunderts und
noch enger: mit dem Wandel der Sichtweisen jener, die seit 1979 als Ku-
ratoren und/oder Publizisten an deren Vorstellung in Japan beteiligt sind.
Sie kanalisieren, was davon ins Blickfeld gerdt und wie, wirken als Initia-
toren des innerasiatischen Austauschs ebenso wie als Schaltstelle zwischen
dem asiatischen und dem euroamerikanischen Ausland, besetzen eine in-
landischic  Schliisselposition zwischen akalemischer Forschumg und
nichtspezialistischern Publikum. Insbesondere der Diskurs von Kuratoren
staatlicher Museen gewiihrt Einblicke in japanische Asien- und Selbstbil-
der — sie unterstehen der jeweiligen Sffentlichen Verwaltung, die ihre In-
teressen direkter als in westlichen Landern durchsetzt’, und doknmentieren
ihren Wissensstand tendenziell griindlicher als private Museen oder Gale-
rien. Der folgende Bericht stiitze sich auf ihre Ausstellungskataloge (die
wiederum vorwiegend von ihresgleichen gelesen werden), die Symposien
der Japan Foundation 1994 und 1997 ® sowie die asienbezogenen Beitrige’
in den Jahrgingen 1978-1997 der monatlich erscheinenden Kunstzeit-
schrift  Bijutsu Techd™ (seit 1988 auch offiziell nur noch kurz: BT). Letz-
tere entstand 1948, als zeirgendssische Kunst in Japan endlich institutio-
nelle Relevanz zu gewinnen begann, und war mit ihrer Ausrichtung auf die

4 J. Clark, Modemn Asian Art. Its Construction and Reception, in: Shinpojiumu ,,Saikd:
Ajia gendai bijutsu” [Symposium: ,,Asian Contemporary Art Reconsidered”], hrsg. von
Furuichi Yasuko/loashi Aki, Téky6: The lapan Foundation Asta Center 1997, S. 100,

5 Vgl. Apinan Poshyananda, Tatkoku hakenshugi k6 no ajia bijutsu [Asian Art in the
Posthegemonic World], in: Furvichw/Kobayashi (Hrsg.) (Anm. 2), S. 81-90; ders., Nihon
wa ajia no geijutsu to dd kakawaru beki ka | Wie sollte sich Japan zur asiatischen Kunst
verhalten? Interview], in: AEXPRESS 2 (1995) 2, 8. 20-27.

6 Vgl. A. Munroc (Hrsg.), Japanese Art after 1945. scream against the sky, New York
1994, S. 400.

7 ,Staatliche Museen™: nationale fkokuritsu bijutsukan] sowie dffentliche in der Triger-
schaft von Prifckiuren und Kommunen [kdritsu bijutsukan]. Vgl J. Berndt, Kunstge-
hiuse. Uber den musealen Ort moderner Kunst in Japan, in: Japanstudien 9, hrsg. vom
Deutschen Institut fir Japanstudien der Philipp Franz von Siebold Stiftung, Miinchen
1997, S. 175-197.

8 Furuichi/Kobayashi (Hrsg.) (Anm. 2); Furuichi/Heashi (Hrsg.) (Anm. 4).

9 Aus Platzgriinden kdnnen nur die zitierten Artikel angegeben werden.
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internationale, d.h. vornehmlich eurcamerikanische Szene an jenem Prozel3
beteiligt, der seit den frithen fiinfziger Jahren zur Erdffnung von Museen
fur moderne Kunst fiihrte.

Fiinfzehn Jahre vergingen seit der ersten Ausstellung moderner asiatischer
Kunst durch das Fukuoka Art Museum 1979, bis selbst die zentralen
Tokyoter Medien, auch BT, das Thema flr sich entdeckten. Wihrend die-
ser Zeit durchliefen die Kunstvermittler einen LernprozeB, den der Kurator
Ushiroshdji Masahiro, von Anfang an in Fukuoka dabei, als Weg ,,vom
Exotismus zum zeitgleichen Ausdruck® [ekizochizumu kara déjidai no
hydgen he] beschreibt.' Was als japanischer Exotismus (selbst)kritisch
reflektiert und wie die japanischen Leistungen gewertet werden, soll an-
hand der Uberblicksschauen asiatischer Kunst des 20. Jahrhunderts: das
Zentrum des folgenden Abrisses bilden. Daf} Japan zu Asien zihlt, steht in
Japan aufler Frage; in welchem Sinne, nicht. Der japanische Wortgebrauch,
der hier wiedergegeben wird, suggeriert oft eine Trennung zwischen bei-
den — besonuers wenn euphorisch von der ErschlieBung asiatischer Kunst
die Rede ist und die zahlreichen Prisentationen eigener dabei nicht zihlen.
Zumindest die vier Asienausstellungen von Fukuoka schiieBen Japan ein.

2. Vom , Freundschaftsgesellschaftengeist' zur Kunst

1979 erdffnete die dem asiatischen Festland am ndchsten gelegene Stadt
Fukuoka ihr Kunstmuseum. Aus diesem AnlaB wurde dic AussteHung
,,Modermne Asiatische Kunst — Indien, China, Japan“'' gezeigt, der cin Jahr
spéter ein zweiter Teil zur asiatischen Kunst der Gegenwart folgte, was
riickblickend als Beginn der Profilierung dieses Muscums zu eitiem Zen-
trum fiir die zeitgendssische Kunst Asiens giit.

Wenn hier wie im folgenden mit den Bezeichnungen ,,moderne® und
»Gegenwartskunst™ operiert wird, dann im japanischen Sinne von kindai
und gendai, die rein zeitlich zwei Perioden am Jahr 1945 seheiden, sich
darin aber nicht erschépfen. Saté Doshin' hat fiir Japans Kunstgeschichte
demonstriert, dal erstere die Einbindung in den nationalen Rahmen und
die nur darin méichtigen konservativen Kunstverbinde konnotiert, wihrend
letztere sich schon in der Vorkriegszeit an der internationalen Avantgarde
orientierte und seit den fiinfziger Jahren explizit ,Zcitgleichheit”

10 Ushiroshdji Masahiro, Ajia Bijutsukan ga dekirn made [Wie es zum Museumn fiir Asia-
tische Kunst kam), in: POSI (1997) &, S. 26; vgl. auBerdem ders., Ajia bijutsukan no
tanjé he mukete [Auf dem Weg zur Schaffung des Museums fiie Asiatische Kunst], in:
Furuichi/Hoashi (Hrsg.) (Anm. 4), S. 30-32.

11 Aus Platzgriinden erscheinen die japanischen Titel nur in der Zeittafel.

12 Satd Ddshin, Nihon bijutsu® no tanjb. Kindai nihon no ,kotoba* to senryaku [Die Ge-
burt der ,japanischen Kunst”. ,Worte und Strategien im modecrnen Japan]. Tékyo:
Kédansha 1996.
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(déjidaisei) anstrehte — mit Euroamerika. Fukuoka #énderte ab 1980 zu-
nédchst nur die Blickrichtung. Dank der Erfahrungen seitdem kann andert-
halb Jahrzehnte spiter am Beispiel der slidostasiatischen Kunst zwischen
vier gegenwirtigen Formen differenziert werden: der von Asthetik wie
Techniken her ,traditionellen Kunst” (denté bijursu), der dem westlichen
Vorbild verpflichteten, akademistischen ,,modernen Kunst® (kindai bi-
Jutsu), der ,,Gegenwartskunst™ (gendai bijutsu), die sich iiber einen expe-
rimentellen Ausdruck ihrer jeweiligen soziokulturellen Wirklichkeit stellt,
und der ,,Volkskunst (minshii bijutsu) von ,,folk" bis ,kitseh®.” Die japa-
nische Rezeption der asiatischen Kunst des 20. Jahrhunderts, wie sie sich
beispielhaft am Fukuoka Art Museum und ab 1990 der Japan Foundation
zeigt, beginnt mit einer Abkehr vom Traditionellen, dem Gegenstand
orientaiistischer Sehnsucht, entdeck! eine moderne asiatische Gemeinsam-
keit in der Konfrontation mit der Kunst des hegemonialen Westens und
verlagert seit der zweiten Hilfte der achtziger Jahre den Schwerpunkt im-
mer mehr auf die sozial- wie kunstkritischen Arbeiten der unmittelbaren
Gegenwart, wobel sie sich auch der AuBenwelt des Museumsraums zu-
wendet — von Performances bis zu ,,volkskiinstlerischen” Formen. Ab
Mitte der neunziger Jahre wendet sie sich erneut den historischen Moder-
nismen der Region zu.

Fukuoka veranstaltete vier grofie, zunehmend ,,gegenwirtige” Asienaus-
stellungen. Diese ergénzte s seit 1988 v.a. um zehn vertiefende Einzelpra-
sentationen (,,Asian Artist Today — Fukuoka Annual®), betrieb Studien und
legte eine Sammlung an, die mit mund 800 Objekten aus 18 asiatischen
Lindern die Grundlage fiir ein neunes Museum bildet: die im Friihjahr 1999
zu erdffnende Asian Art Gallery. Deren Schwerpunkt soll auf sozial enga-
gierter Kunst seit den achtziger Jahren liegen, darunter einer Vielzahl von
Installationen.

DaBl Asien und zumal dessen Gegenwartskunst einmal im Mittelpunkt
stehen wiirden, war zun#chst gar nicht so klar. Yasunaga Kéichi nannte
1979 drei Zielvorstellungen fiir das neue Museum: Man wolle erstens
strikt zwischen standiger Ausstellung und Leihgalerie trennen, sich zwei-
tens beim Aufban der Sammlung auf Kiinstler aus Kyfishd seit Ende des
19. Jahrhunderts sowie die westliche Avantgarde des 20. Jahrhunderts
konzentrieren und im ubrigen drittens den internationalen Austausch mit

13 Shioda Jun’ichi, Ténan ajia kara. Kitaru beki bijutsu no tame ni [Glimpses into the Fu-
ture of Southeast Asian Art: A Vision of What Art Should Be], in: Ténan ajia 1997.
Kitaru beki bijutsu no tame ni [Art in Scutheast Asia 1997: Glimpses into the Future]j
(Ausst.kat.), hrsg. von Ishida Tetsur, Shioda Jur'ichi u.a., Museum of Contemporary
Art, Tékyd, Hiroshima City Museum of Contemporary Art, The Japan Foundation Asia
Center 1997, S, 17.
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den asiatischen Landern fordern.'* Ushiroshdji, der nun die Asian Art
Gallery vorbereitet, formuliert es 1997 teleologischer: Inmitten der dama-
ligen Grindungswelle offentlicher Kunstmuseen, die sich alle mehr oder
weniger der westlichen Kunst seit dem Impressionismus, der des modernen
Japan sowie den jeweiligen lokalen Schépfungen verschrieben, habe man
eine unverwechselbare Ausrichtung in Asien entdeckt, war doch bereits
eine Sammlung alter &stlicher Kunst vorhanden. Zudem habe die einset-
zende postmoderne Relativierung des westlichen Vorbilds den Blickwech-
sel beginstigt." Andere betonen das Zusammenspiel von politischer und
kunstspezifischer Initiative, z.B. Haryi Ichird, der die eigenen Aktivititen
zur Uberwindung des Eurozentrismus im japanischen Kunstbetrieb hervor-
zuheben sucht und die bereits seit 1978 zweijihrlich im Kunstmuseum von
Toky6 abgehaltenen Ausstellungen ,,Die Dritte Welt und Wir* (Daisan
sekai to wareware) in Erinnerung ruft.'® Birgermeister Shinté Kazuma,
der Fukuoka zu einem Informationszentrum Asiens ausbauen wollte, posi-
tionierte dessen Kunst 1979 als diplematisches Mittel.!”

Die politische Motivation zeigte sich im absichtsvoll unpolitischen Ge-
stus der Ersten Asienausstellung, wie man die beiden Teile von 1979 und
1980 im Nachhinein zusammenfassend nennen sollte. Zunichst wurde
moderne Kunst aus Indien (init 100 Exponaten), China (mit 80) und Japan
(mit 73) vorgestellt. Im Katalog begriindet die japanische Seite die Ahn-
lichkeit der drei Lander iiber deren historisches Verhdltnis zum Buddhis-
mus und deren moderne Begegnung mit der westlichen Kunst. Auch der
indischie nnd der chihesische Katalogessay beschranken sich darauf. Dal
Japan sich von den beiden anderen nicht nur durch die ,Mehr-
schichtigkeit® (jisdser) seiner modernen Malerei in Gestalt einer westli-
chen Richtung (yéga) nnd einer japanischen (nikonga) unterscheidet'®,
sondern daB der die Rezeption westlicher Kunst in all diesen Lindern be-

14 Yasunaga Kaichi, Wadai: Ajia bijutsu-ten. Fukuoka-shi bijutsukan kaikaun kinen
[Gesprichsthema: Ausstellung asiatischer Kunst anldflich der Er6ffhung des Fukuoka
Art Museum], in: Bijutsu Techd (1979) 11, 8.24-25

15 Ushiroshdji, Ajia Bijutsukan ga dekiru made (Anm. 10), . 25. ,Sowoh! hinsichtlich des
Ausstellungsumfangs als auch der akkumulicrten Sammelbestinde haben wir das mei-
ste geleistet auf den Gebieten Asicn, Heimaikunst und alte Kunst.” Kurcda Raiji, Mu-
seum Report: Fukuoka-shi bijutsukan [Fukuoka Art Museum], in: BT (1992) 5, S.
228f). Letztere ging mit der Erdffnung des allgemeinen Museums von Fukuoka
[Fukuoka-shihakubutsukan] 1990 an dieses iiber.

16 HaryQ Ichird, Naze ajia bijutsu ni chtmoku suru ka [Warum Aufmerksamkeit flir dic
asiatische Kunst?], in: POSI (1957) 8, S. 14.

17 Ajia bijutsu tan dai [-bu: Kindai ajia ni bijntsu - indo, chiigoku, nihon [Asian Art Ex-
hibttion Part 1: ,Modern Asian Art — India, China & Japan] {Ausst.kat.), Fukuoka Art
Museum 1979, S_3.

13 Koike Shinji, Ajia bijutsu-ten dai 1-bu ,Kindai ajia no bijutsu — indo, chigoku, nihon®
kdset [Asian Artists Exhibition Part 1: ,Modern Asian Art — Indien, China & Japan®),
in: Fukuoka Art Museum (Anm. 17), S. 10.
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gleitende Nationalismus dort in antikolonialen Bewegungen aufkam, hier
aber eine Kolonialmacht stiitzte, blieb im Zeichen der Asthetisierung aus-
geblendet. Erst mit der erneuten Hinwendung zur modemen Kunst Asiens
— seit der Ausstellung ,,Asian Modernism* 1995 — begann eine uber kriti-
sche Appelle hinausgehende Auwnseinandersetzung mit dieser Seite der
Kunstgeschichte.'” 1979 in Fukuoka jedoch erfuhr japanische Kunst der
dreifiiger, vierziger Jahre, deren Autonomieanspruch vor dem Hintergrund
der militdrischen Expansion gerade in einer solchen Ausstellung hitte
fragwiirdig werden infissen, eine verharmlosende Bestitigung, beispiels-
weise das 1940 in Peking entstandene Landschaftsbild ,Forbidden City of
Peking® (Shikirngd) von Umehara Rylsaburd (1888-19806), zu dessen Bio-
graphie es heift: ,,Reiste von 1933 bis 1943 auf der Suche nach Themen
durch Farmosa und China. Schuf einen faszinierenden dekorativen Stil“.*
Und tiber Fujita Tsuguharu (fliirs Ausland: Eéonard Foujita, 1886—1968),
der aufgrund seiner exponierten Stellung wihrend des Militarismus nach
1945 in Japan zu einem der wenigen Siindenbdcke gestempelt wurde, mit
denen sich die Vergangenheit verabschieden lieB, schreibt man: ,,Schuf
viele dokumentarische Kriegsbilder. Ging nach dem Krieg tiber Amerika
nach Frankreich. Wurde 1955 franzésischer Staatsbiirger.“?'

Auch 1980 fungierte Fukuoka nur als Organisator. Die Auswahl der nun
neueren Kiinstler — und damit auch die Definition ,,Asiens” — blieb den
Reprisentanten der diesmal dreizehn Teilnehmerldnder iiberlassen.”? Ab-
gesehen davon, dafl man auf Quantitét sctzte und sich an dic klassischen
Museumsgattungen Gemilde, Graphik, Skulptur hielt — anstatt mit dem
Verweis auf eine Besonderheit asiatischer Modernen, etwa die Rolle des
Kunsthandwerks, neue Wege zu beschreiten” —, fithrte das gleichberech-
tigte Verlahren zu folgendem Ergebnis: ,Hier stellte die Seniorenklasse all
der Lander aus [...], insgesamt war nur Nachahinung sowie asiatische Viel-
falt entdecken, und man konnte sich des Eindrucks eines Wirrwarrs nicht

19 Vgl Ajia no modanizumnu. Sono laydna tenkai: Indoneshia, {iripin, tai [Asian Moder-
nism: Diverse Development in Tndonesia, the Philippines and Thailand] {Ausst.kat.),
hrsg. von Furuichi Yasuko/Nakamoto Kazumi, Tokyd: The Japan Foundation Asia
Center 1993; Ténan ajia — Kindai bijutsu no tanjé {The Birth of Modem Art in
Southeast Asia: Artists and Movements] {Ausst.kat.), hrsg. von Fukuoka Art Muse-
um/Ushiroshdji Masahiro/Toshiko Rawanchaikul, 1597,

20 Fukuoka Art Museum (Anm. 17), S. 268.

21 Ehenda, §. 267.

22 Sri Lanka, Indien, Pakistan, Nepal, Thailand, Malaysia, Bangladesh, China, Indonesien,
Korea, Philippinen, Singapur, Japan; insgesamt 471 Kiinstler mit je einem Werk, daven
163 Japaner.

23 Endd Nozomi, ,Ajia bijutsu-ten. Ajta gendai bijutsu kikaku no fukumu mondai
[»Asian Art Show* — Probleme bei Projekten zur asiatischen Gegenwartskunst], in: Dai
4-kai ajia bijutsuten, Téky6 [The 4th Asian Art Show, Tékyd] (Ausst.kat.), hrsg. von
Setagaya bijutsukan/Endd Nozomi, Tékyd: Setagaya Art Museum 1995, S. 53.
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erwehren.** Im japanischen Kunstbetrieb verkorperte das Fukuoka-
Projekt dennoch eine Neuerung, denn es durchtrennte die trotz steigenden
Gegenwartsinteresses auch nach 1945 vorherrschende Praxis, asiatische
Kunstgegenstdnde nur als Zeugnisse einer groBen Vergmgenheit auszu-
stellen.”

Fukuokas Zweite ,,Asian Art Show* 1985 2 praktizierte noch einmal die
konzeptionelle Gleichberechtigung der Nationen. Die damit einhergehende
lexikonartige Bestandsaufnahme, die Fiille der Exponate und die Einbin-
dung der Schau in ein Asienfestival versteliten den Blick fiir Anderungen.
Zumindest die Auswahl des japanischen Beitrags oblag diesmal nicht mehr
den autoritdren Kunstverbinden, sondern einer unabhingigen Komimissi-
on, was sich in der Prisentation jingerer Kinstler, u.a. aus den Bereichen
von Video-Art und Fotografie, nicderschlug. In einem Sonderteil zeigte
man neuere Balinesische Kunst. Gestiitzt auf die Studienreisen und Sam-
melerfahrungen seit 1978, war das Museum schlieBlich selbstbewuft ge-
nug, sich von der Dritren Asienausstellung 1989 an das letzte Entschei-
dungsrecht vorzubehalten. Apinans hmrsche Kritik, daB Japan sich nur in
seiner Fuhrungsrolle als Teil Asiens verstehe, was sich beispielsweise dar-
an zeige, dal} es anders als Australien fiir die ,,Asia Pacific Triennal nicht
die gleichberechtigte konzeptionelle Kooperatlon mit Asiaten und also au-
Berjapanische Perspektiven suehe”, wifft nur teilweise zu. Um mnicht im
,Freundschaftsgesellschaftengeist™ zu wirken, sondern kiinstlerisch inno-
vative und als solche gerade in Asien auch sozialkritische Arbeiten aus-
stellen zu kénnen, mulite Fukuoka auf seiner Unabhéngigkeit bestehen.
Denn die Partner, mit denen es bis dahin zu tun hatte, waren vorwiegend
an ebensolcher Kunst nicht interessierte staatliche Institutionen.”® Sollten
diplomatische Trilbungen vermieden werden, dann blieb nur, in den asiati-
schen Landern das Gespriach mit Kiinstlern, Publizisten und Kuratoren zu
suchen und die institutionelle Verantwortung selbst zu tragen, die jene oft
noch nicht tibernehimen konnten. Fiir Singapur, das schon 1976 eine mo-
dern ausgerichtete National Museum Art Gallery einrichtete, ab 1993 das

24 Yasunaga Kdichi, Ajia gendai bijutsu to no 15-nen [15 Jahre mrit asiatischer Gegen-
wartskunst], in: Uchtliju wo sagase — ajia gendai bijutsu he no tabi [Looking for Tree of
Life. A Journey to Asian Contemporary Art] (Ausst.kat.}, hrsg. vom Saitama Museum
of Contemporary Art 1992, S. 12,

25 Asano Shoichird, Sengo bijutsut-en ryakushi 1945-1990 [Kurze Geschichte der Kunst-
ausstellungen 1945-90], Toky6: Kytiryidé 1997.

26 Dreizehn Linder (ohne Burma, mit Pakistan), 268 Kiinstler, 368 Lxponate, davon 68
japanische.

27 Bei der Zweiten ,,Asia Pacific Triennal” (September 1996-Januar 1997) war Apinan dic
Auswahl des australischen Beitrags tibertragen. Vgl. Apinan (Anm. 3), S. 94; Caroline
Tumer, Enriching Encounters, in: Furvichi/Hoashi (Hrsg.) (Anm. 4), 8. 67-71. Japan
verfgt auBerdem nicht iiber eine Zeitschrift wie die australische ,,Art AsiaPacific” (seit
Mirz 1993).

28 Haryil (Anm. 16), S. [5-16.

=
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Singapare Art Museum aufbaute und 1996 ersffnete, stellt dessen Direktor
fest: ,Asian modern and contemporary art scholarship is still relatively
young and most curatorial staff, being recent graduates of Western post-
graduate schools, are trained in Western art historical methedology.“*

Wenn Fukuoka 1989 * sein Entscheidungsrecht auch nur gegen sieben
der flinfzehn beteiligten Linder tatsichlich durchsetzte, so stellte es sich
doch bereits damit gegen den Brauch, im Unterschied zu den subjektiveren
Ausstellangen westlicher Kunst fir die asiatische stets nationale Kurato-
renteams heranzuziehen. Die: Dritte ,Asian Art Show" wies zwei weitere
Neuerungen auf. Es fand ein Graphik-Workshop statt, zn dem aus jedem
Land ein Kiinstler eingeladen war, und es gab erstmals ein Thema:
»~Symbolic Visions in Contemperary Asian Life”. Im Grufwort zum Ka-
talog wird es erliutert: ,,Die asiatischen Kiinstler streben danach, eine vom
Westen verschiedene, spezifisch &stliche Kunst, die die Eigenart ihrer
Kultur erfait und belebt, zu schaffen, indem sie Gott im alltdglichen Le-
ben, das reiche Wirken der Natur sowie eine einzigartige Kosmologie ver-
folgen.**' Wenn der Orientalismusvorwurf, daB ,Japaner versuchen, das
Fremde in Eigenes zu verwandeln“”’, greift, dann hier. Die Entdeckung des
.Asiatischen” (ajiarashisa) in Vielfalt, Spiritualitit und Mythen erweist
sich als japanische Sehnsucht nach einer verlorenen Vergangenhelt™ und
offenbart ihren eigentlichen Adressaten, ein japanisches Publikum. In- der
Betonung dstlicher Spezifik tritt ein dualistisches Denkmuster zutage, das
den westlichen Exotismus wiederholt, wo es sich des ,,Asiatischen” zur
Auffiillnng des Loehs bedienen wili, das durch die abnchmende Vorbild-
lichkeit des Westens entstand. Und auch wenn es Gegenwartskunst ist, die
das ,,Asiatische” nun belegen soll, lcistet die Einseitigkeit des auf sie ge-
richteten Blicks einer romantischen Asthetisierung Vorschub, die die
.Unreinheit* ebendieser Kunst schlichtweg iibergeht.

Das Interesse am Kosmologischen und Spirituellen kennzeichnete einige
weitere Asienausstellungen der frithen neunziger Jahre: ,,Looking for Tree
of Life — A Journey to Asian Contemporary Art*, ,Narrative Visions in
Contemporary ASEAN Art"“ sowie ,,New Art from South East Asia 1992%
Die beiden letzteren veranstaltete das 1990 geschaffene ASEAN Culture
Center der Japan Foundation. Ansissig in Tokyd, wo man Fukuokas Dritte

29 Kwok Kian Chow, SAM is not a Foreign Name, in: Furuichi/Hoasht (Hrsg.) (Anm. 4),
S. 88.

30 Ohne Bwima, dafiir mit Mongolei, Brunet, Pakistan; 104 Kiinstler, 233 Werke.

31 Dai 3-kai ajia bijutsu-ten: Nichijé no naka ne shdchdsei {3rd Asian Art Show: Symbolic
Visions in Contemnporary Asian Life] (Ausst.kat.), Fukuoka Art Museumn 1989, S 4.

32 Apinan (Anm. 5), 8. 89.

33 Shinkawa Takashi, Sayonara, ,ajia bijutsu” [Lebwoh], ,asiatische Kunst®], in: BT
(1995) 11, 8. 162.
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»Asian Art Show* damals kaum zur Kenntnis genommen hatte™, erginzte
das Zentrum die hauptstddtische Beschrinkung auf China und Korea durch
seinen Einsatz fiir die unterreprisentierte slidostasiatische Kunst, im enge-
ren Sinne die der sechs ASEAN-Lander. Seine Recherchen vor Ort zielten
auf die neue Generation, die in den spiten achtziger Jahuren neben die Ver-
treter der Hochkunst — ob traditionalistisch oder westlich-akademistisch —
getreten war.

Tani Arata duflerte auf einem Symposium 1994:  Den heutigen Ausle-
gungen asiatischer Gegenwartskunst mangelt es an einer ‘Perspektive, die
den im Asthetischen enthaltenen Problemen nachgeht’.“>® Wollte er den
Zugang zum Andersartigen vor allem um eine breitere Beriicksichtigung
geistiger Traditionen erginzen, so weitete die Vierte ,,Asian Art Show*
1994%* das Blickfeld sozial. Mit ihrer thematischen Frage nach ,,Realism as
an Attitude” wandte sie sich gegen die eigene Ausrichtung auf den
»oymbolismus® flinf Jahre zuvor und ersetzte ,,Stilistik” durch ,,Haltung®,
die Gestaltungen motiviert, bevor iiberhaupt von Kunst die Rede ist. So
wurden die Exponate, unter denen nun Installationen dominierten, jenseits
atler nationalen Herkunft in sechs Abteilungen gruppiert: ,,Society as Rea-
lity* (Shakai to iu genjitsu), ,Nation, Nationality, History* (Kokka, minzo-
ku, rekishi), ,,The City and Consumption” (Toshi, shéhisareru yokubd),
HImages of Communities” (Kydddtai no iméjr), ,,The Natural Environ-
ment” (Kankyd toshite no shizen) sowie ,Intimations of Violence®
(Béryoku no aimaina araware). Gleichzeitig durchsetzte man das als
HKunst® Identifizierbare: mit der koreanischen Minjoong-Kunst
(Volkskunst) der achtziger Jahre, mit Rikscha-Bemalungen aus Bangla-
desh und chinesischen Neujahrsbildern (Niarhua). Wieder lud man aus
jedem Land einen Kinstler cin, stellte aber nun den Gisten drei Work-
shop-Formen zur Wahl: 6f{entliche Produktion, Performance nnd Kinst-
lergespriich.

Das neue Konzept schien einen Ausweg aus dem Dilemma zu bieten,
welches der Hang zum ungebrochen traditionellen Geist sichtbar gemacht
hatte: daB die japanischen Arbeiten in einem solchen Bezugsrahmen
Lunasiatisch™ wirkten. Deren Ausnahmestellung bestitigte indirekt Fuku-
naga Osamu, als er fiir die fast zeitgleich in Hiroshima stattfindende Schau
»Creativity in Asia: Asian Art Now**” das Besondere asiatischer Kunst in

34 BT berichtete zwar van der groflen Pekinger Ausstellung ,,China/Avant-Garde™ - (Cai
Guo Qiang, From Peking, in: BT [1989] 5, S. 130-132), nahm aber Fukuoka nicht wahr.

35 Tani Arata, Rekishi kara genzai he [Von der Geschichte zur Gegenwart], in: Furuichi/
Kobayashi (Hrsg.) (Anm. 2), §. 23. Vgl. auch ders., Hokujé suru nanpfl, Ténan ajia
gendai bijutsu [Stidwind auf Nordkurs. Die zeilgenBssische Kunst Siidostasicns],
Tokyd: Gendai kikakushitsu, 1993,

36 18 Linder, einschlieBlich Burma, Vietnam, Laos; 48 Kiinstler, 124 Exponate.

37 Mit antiorientalistischer Intention zeigte Hiroshima 1994 a) gegenwirtige Volkskunst
(Mithala-Malerei, Balinesische Malerei, Nianhua), b) zeitgendssische ,autonome® Mu-
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sechs Merkmalen verallgemeinerte: dem religids gepragten Denken und
der sich daraus speisenden symbolistischen Narrativitit, dem engen Zu-
sammenhang von Kunst und Alltag, dem Aufgreifen sozialer Probleme,
den unverwechselbaren Farben und Formen, der Bevorzugung eines di-
rekten gegeniiber einem #dsthetisch elabarierten Ausdruck und der selbsr
westlich durchsetzten ,,Volkskunst“. Die Suche nach asiatischen Gemein-
samkeiten als solche stimmt verdédchtig. Fukuoka und Hiroshima aber fan-
den 1994 regionale Beriihrungspunkte in den Widerspriichen einer libera-
len Modemisierung, iind anch wenn die japanische Verantwottung daflir
implizit blieb, fithrten sie doch vor Augen, daf} kiinstlerische Innovation
sich mit sozialkritischem Engagement verbindet und das wiederum mit der
Relativierung eines institutionell abgesicherten Kunstbegriffs.

In leicht verdnderter Gestait wurde die Asienschau pischlieBend im Se-
tagaya Art Museum, T8ky6 gezeigt. Dessen Katalog erklédrt zum Anliegen:
L Wir miissen aufhéren, asiatische Werke von einer Einheit wie Staat bzw.
Volk oder Religion her zu behandeln. Vielmehr sollten wir zuin Nullpunkt
des Ausstellens zuriickkehren: die einzelnen Werke zunichst im Zustand
der Tabula Rasa présentieren, aus jedem einzelnen seinen Hintergrund her-
auslesen, emst nehunen, was das BewuBtsein des Betrachters anspricht, und
von daher einen Austausch it dem Kiinstler bzw, dem Werk entwik-
keln.“® Was wie das Pladoyer fur einen Asthetizisimws klingen mag, st der
Vorschlag, sich von jenem Denken zu ldsen, welches Individualitdt igno-
riert und die Exponate orientalistisch einem Ursprung — ob national oder
spirituell — zuzuordnen sucht, was gerade neuere Installationen verwehren.
Stalt dessen wird verlangt, ihnen als kimstlerischen AuBerurigen zu begeg-
nen, im BewuBtsein ihres konkreten Entstehungskontexics, aber ohne auf
dessen pure Spiegelung abzuheben. Ans Ende seiner Version der Ausstel-
lung setzte das Setagaya Art Museum eine lange weiBe Wand. Damit deu-
tete es auf die ,Leerstellen®: Keiner mdge sich der 1llusion hingeben, daB
es japanischen Kuratoren bereits gelungen sei, ein iiber Datenerhebungen
hinausgehendes Interpretationskonzept zu entwerfen®, oder daf asiatische
Kunst nur sei, was Japanem asiatisch vorkonmime.*® Im Oktober 1995 be-
nannte die Japan Foundation ihr ASEAN Culture Center programmatisch
in Asia Center um.

seumskunst, ¢} Instaltationen, Performances. Im Gegensatz zu , Magiciens de la Terre™
(Centre Georges Pompidou, 1989) versuchte man eine Ordnung, um panasiatischen
Eindriicken varzubeugen. Vgl. Obigane Akio, Ajia no s6zéryoku [Creativity in Asian
Art Now], in: Ajia no s6zéryoku [Creativity in Asia: Asian Art Now] {Ausst.kat.), hrsg.
von Fukunaga Osamu/Miyatake Hiroshi w.a., Tokyd: Asahi Shinbunsha 1994, S, 13-17.

38 Endd (Anm. 23), S. 51.

39 Kritik durch Apinan (Anm. 5), S. 84; Selbstkritik durch Endd (Anm. 23), 8. 53.

40 (Selbst)kritische Vermerke, dall eine Beriicksichtigung der westasiatischen Lander
ebenso fehle wie Neuseelands und Australiens (Tani [Anm. 351).
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Was 1980 — zu einem im internationalen Vergleich relativ frithen Zeit-
punkt*’ — mit der ersten Gegenwartsschau des Fukuoka Art Museum be-
gann, wurde erst ein Jahrzehnt spater national wahrgenommen. Das lag
zum einen am Tokyézentrismus, und so gesehen miiBte es sich verbieten,
»Japan® fir die Pionierarbeit zu loben. Zum anderer lag es an den kiinstle-
rischen Angeboten vieler asiatischer Linder selbst. Sie trugen dazu bei, ein
vornehmlich politisches oder historisches Interesse zu wecken. Erst seit
den achtziger Jahren machte sich dort eine nicht nur im zeitlichen Sinne
gemeinte Gegenwartskunst hemerkbar, die eine kritische Aktualitit in be-
zug auf ihre Kultur und Gesellschaft entfaltete, indem sie tradierte wie
moderne Symbole 4sthetisch innovativ aufgriff. Eine solche Einschitzung
mag mit dem Verdikt des westlich-modernistischen Asthetizismus belegt
werden. Realistisch betrachtet, ist allerdings der Blickwinkel japanischer
Ausstellungsmacher und -besucher durch urspriinglich westliche Hoch-
kunst-Institutionen (mit) gepriigt, und bei aller moralischen Gutwilligkeit
gegeniiber dem wvon der internativnal dominanten Kunstszene Ausge-
grenzten braucht dieses doch auch Qualitdten, die iiber seinen kenkreten
Entstehungskontext hinaus eine kunstspezifische Kommunikation initiie-
ren. Man kann der Frage nach ,,Qualitat” gegeniiber nichtwestlicher Kunst
als solcher orientalistische Motive unterstellen, wie es die Wissenschaftle-
rin Hagiwara Hiroko in der BT-Diskussionsrunde von 1993 tut, um die un-
eingestandene Hegemonialitit des japanischen Kunstbetriebs zu kritisieren
und fir eine Vielfalt von Wertungskriterien zu pladicren, die soziale Hin-
tergriinde starker gewichten, und man kann wie der seit 1985 am Fukucka
Art Museumn tétige Kurator Kuroda Raiji dagegenhalten, daB dennoch nach
»Qualitdt" zu suchen sei — und zwar in Form konkreter Ausstellungserfah-
rungen und des Dialogs mit Fachleuten ariderer asiatischer Linder —, um
die Eigenart kiinstlerischen Ausdrucks vor dessen Einengung auf einen
Spiegel jeweiliger nationaler bzw. regionaler Problemlagen zu bewahren.*
Sein Kollege Ushiroshdji unterstiitzt das, wenn er es im Riickblick auf die
Fukuoka-Aussteltung von 1980 als Exotismus wertet, daB man einer még-
lichen ,,Qualitdt” dieset Kuust skeptisch gegeniiberstand und sich auf die
hiutig gestellte Frage, ob es denn in Asien iiberhaupt Gegenwartskunst

41 Seit 1968 ,Triennale India®, seit 1981 ausschlicBiich auf Asien konzentrierte ,,Asian
Art Bicnnale Bangladesh®. Obwaht japanische Kilnstler an beiden von Anfang an be-
teiligt waren, berichtet dic Zeitschrift ,Bijutsu Teché“/BT b hicr untersuchten Zeit-
raum nur sporadisch dariiber. Nakamura Hideki, Kaigai rep0to indo: Dai 6-kal indo tri-
enndre [Auslandsbericht Indien: 6. Triennale India], in: Bijutsu Techd (1986) 5, S. 113-
117; ders.,, Kaigai repdto banguradeshu: Ajia 4to  bienudre banguradeshu
[Auslandsbericht Bangladesh: Asian Art Biennale Bangladesh], in: Bijutsu Techd
(1986) 6, S. 151-155.

42 Zadankai: Ajia no bijutsu no mikata [Gesprichsrunde: Sichtweisen auf die Kunst Asi-
ens — Hagiwara Hiroko, Kuroda Raiji, Tadokoro Masae, Sanda Haruo], in: BT (1995) 2,
S. 1471,



Zeitgendssische asialische Kunst in Japan 109

gebe, die Antwort zurechtgelegt hatte:  Als Stil vielleicht nicht, aber als
emsthaften Ausdruck unserer Nachbam, die im gleichen Zeitalter leben.“®
Diesem Argument habe ein Schema der Verspitung unterlegen — ganz
vorn die westliche Kunst, dahinter die japanische, noch weiter zuriick die
asiatische — und damit ein egoistisches Asienbild, das seine kiwstlerischen
Kriterien aus dem Westen bezog. Wenn Ushiroshoji den Wandel seitdem
als einen ,,vom Exotismus zum zeitgleichen Ausdruck® charakterisiert,
dann ist dieser nicht nur als zeitlicher zu verstehen, sondern auch als Zu-
wendung zu einem Dialog zwischen Gleichen, zwischen kiinstlerisch
Gleichrangigen.

3. Orientalismus*: Asiatische Kunst fiir Japan

Mitte der neunziger Jahre sehen die Vermittler asiatischer Gegenwarts-
kunst ihr Thema plotzlich in den zeniralen Medien ,hoomen®. Iliren Aus-
stellungen wird eine erstaunliche Aufmerksambkeit zuteil, obwohl die Be-
sucherzahlen bei Prasentationen westlicher Kunst nach wie vor um einiges
héher liegen. Selbstkritisch genug, befiirchten sie allerdings, daf der Jour-
nalismus den wirtschaftlichen Anfschwung Chinas mmi Stidostasiens, die
dortige Liberalisierung sowie die historischen Jahrestage — 50 Jahre
Kriegsende urid Unabhingigkeit Koreas, 25 Jaire diplomatische Bezie-
hungen zu China, die nahende Riickgabe Hongkongs — nur als AnlaB be-
nutzt, ein kulturelles Asien-Fieber zu schiiren, das sich in einer modischen
Aufwirmung von Klischees erschipft.

Das Ausstellimgspublikum berausche siah, so Knroda, an der Traditio-
nalitdt, den spontanen Energien, der Gesellschaftlichkeit dieser Kunst, und
¢in GroBteil der Kunstwelt entdecke darin eine Alternative zum viel be-
langloser wirkenden japanischen wie euroamerikanischen Schaffen.” So-
lange man jedoch die Gesamtheit der jeweiligen kiinstlerischen Praktiken
und die Funktionen der Kunstwerke im Kontext der jeweiligen gesell-
schaftlichen Modernisierung standhaft ignoriere, bleibe man auf den We-
sten fixiert: Vielen japanischen Vermittlern sei nur an Arbeiten gelegen,
die vom Westen unvergiftet scheinen, es aber zugleich mit dessen Avant-
gardismus aufnehmen kénnen. Wie habe man sich denn bislang beispicls-
weise mit der koreanischen Kunst beschiiftigt? ,,[...J minimalistische Ge-
milde und iiberwiegend Hsthetisch’ wirkende Werke, die sich natiirlicher
Materialien bedienen, also immer nur ‘dstliche’ Werke ohne deuilich paii-

43 Ushiroshéji, Ajia Bijutsukan ga dekiru made (Anm. 10}, 8. 26.

44 E. W. Said, Orientalism, New York 1978; japanische Ubersetzung Tokyd: Heibonsha,
1986,

45 Kuroda (Anm. 2); ders, Ajia gendai bjjutsu: ,,Bimu” no omote to ura [Asiatische Ge-
genwartskunst: Vorder- und Riickseite des ,,Booms™], in: AEXPRESS 2 {1995) 2, S.
33.
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tischen Charakter wurden rezipiert und historisiert, meint Kuroda®*® und
erinnert zugleich daran, daf chinesische Kunst ja gemeinhin die Erwartung
von philosophischer Tiefe, kosmischem Format und ein wenig Gewalt-
samkeit zu erfiillen habe. Hatte man dafiir noch klassische Museumsgat-
tungen vor Augen, so pries man spiter die Installationen als ,,asiatisch*."’

Sicher liefl sich schon 1994 anfihren, dall eine Abkehr vom
,,stilistischen Asien® nicht nur in Fukuoka einsetfzte und die Prdsentation
einer Kunst mit sozialen Botschaften als Chance begriffen wurde, das Ei-
gene, in seiner Verquickung mit westlichen Wertungskriterien, zu proble-
matisieren.™® Aber noch Jahre spiter moniert der Koreakenner Robert
Fouser anldBlich der Ausstellung ,,An Aspect of Korean Art in the 1990s*
eine Unentschlossenheit der Kuratoren, die dem BT-Rezensenten® offen-
bar nicht auffiel. Erstmals bot das Nationalmuseum fiir Moderne Kunst
Tékyd 1996 in Zusammenarbeit mit dem National Museum of Contempor-
ary Art, Korea eine aktuelle Uberblicksschau.”® Man zeigte angeblich jiin-
gere und in Japan vergleichsweise unbekannte Kiinstler/innen von hohem
Standard, in Wirklichkeit jedoch — so Fouser — Installationen, Kunsthand-
werkliches sowie monochrome Malerei, von denen nur erstere als gegen-
wartstypisch gelten konnen. Die Minjoong-Bewegung fehlte ebenso wie
die Verarbeitung von Technologieentwicklung oder Konsumkultur, und
die japanischen Katalogbeitrige ergingen sich in Hinweisen auf
koreanische Materialien {(Holzkchle, Bettiicher), ,koreanische Techni-
ken* (Tuschmalerei, Kalligraphie), ,.koreanische Motive™ (Kiefern, Lotus-
bliiten), so daB der Rezensent schluBfolgert: By keeping Korea ambi-
guous, the organisers kept it safe — and weak.*”

Kuroda beobachtet eine Tendenz, die sich nicht nur auf den Hang zum
rein Asthetischen, sondern auch die diesem entgegengesetzte Betonung der
Gesellschalilichkeit beziehen laft: ,Innerhalb der geographischen wie po-
litischen Grenzen des heutigen Japan werden sie [die asiatischen Kiinstler}
nicht als von der herrschenden Kultur Unterdriickte und Marginalisierte,
also nicht als den japanischen kulturellen Mainstream herausfordernde, uns
unangenehine ‘Fremde’ bewundert, sondern als ‘nahe’ Fremnde, die die
Erwartungen der Japaner erfiillen*.”? Ahnlich mu8 es sich mit den Aus-
stellungen japanischer Kunst in den USA um 1990 verhalten haben, die

46 Kuroda (Anm. 2}, 5. 72.

47 Obigane (Anm. 37), S. 17; Kritik durch Tatchata Akira, Maruchikaruchurarizumu no
wana [Die Falle des Multikulturalismus], in: Furuichi/Hoashi (Hrsg.) (Anm. 4), S, 39f.

48 Z. B. Nakamura Hideki, Shinpojiumu he no y8bs [Vorschliige fiir das Symposium], in:
Furuichi/Kobayashi (Hrsg.) (Anm. 2), 8. 9.

49 Nakashima Naoyuki, Exhibition Review: Hanshizenshugi no teiryit [Unterschwelliger
Pannaturalismus], in: BT (1997) 1, §. 130,

50 Gegenausstellung in Seoul 1997: ,Japanese Contemporary Art Exhibition®™.

51 R.J. Fouser, Canned ambiguity, in: Art AsiaPacific 5 (1997) 16, S. 37.

52 Kuroda (Anm. 2), 8. 72.
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nicht durch Beziige auf den Zweiten Weltkrieg oder die neueren Wirt-
schaftskonflikte zwischen beiden Lindern stérten.” Mancher Japaner fiihrt
die sozialkritische Kunst Asiens gegen die eigene Szene ins Feld, wo eine
Auseinandersetzung mit dem Tennd-System, Paria-Diskriminierung, neu-
religidsen Sekten oder in Japart ansdssigen Koreanern kaum stattfindet.”!
Fiir Kuroda jedoch verbirgt sich selbst darin oft eine immer noch japan-
zentrische Kompensation: ,,Slidostasiatische Werke, die Japans expansive
Handlungen in Asien aufgreifen oder gegen die Zerstdrung von Natur und
Gemeinschaften in Asien durch japanische Unternehmen protestieren,
werden gleichsam als ‘zeitgendssische Kunstwerke mit einer in der japani-
schen Kunst nicht anzutreffenden Gesellschaftlichkeit’ gepriesen, also nur
als ‘Kuttur’ von Liandern, deren Geschichte in keiner Beziehung zu Japan
steht.“>® Das 4Bt sich als Seitenhieb auf einen gemn gepflegten intellektu-
ellen Gestus verstehen, der das Eigene gegeniiber dem beeindruckenden
Anderen — frither Europa, nun Asien — fatalistisch herabsetzt und in Defen-
sivhaltung dessen Affirmation befordert.

Japan bewegt sich zwischen Ost und West. Es gehért zn den anderen
Modernen, aber anders — aus westlicher wie eigener Sicht. Seit dem spéten
19. Jahrhundert grenzte es sich einerseits von den Nachbarn und ihrer zeit-
gendssischen Kultur ab, stitzte sich aber andererseits auf deren enthistori-
sierend vereinhaitlichte Vergangenhbeit, wm sich gegeniiber Euroamerika zu
behaupten. Dabei 148t sich ,,Kultur* durch , Kunst* ersetzen — die asiati-
sche, die man sich vorrangig iiber in Japan befindliche Objekte ancignete,
war Element der eigenen Kunstgeschichte und fiir die Gegenwart weniger
von Belang als die westliche. ,,Art was important in defining space in at
least two ways: it defined Japan’s historical relation (and debt) to Asia and
in doing so re-presented a notion of t3yd [Orient}; and second, the di-
stinction between Japan and Asia facilitated the redefinition of Japan from
an archipelago with much regional and individual differentiation to a na-
tion-state of like-people.“* Asien fir Japan — das war Reduktion der Viel-
falt auf eine Einheit aus nun globalem Blickwinkel und dsthetisierte Ver-
gangenheit unter Ausschluf politischer wie wirtschaftlicher Beziehungen.
Gerade deshalb konnte Asien auf der Gegenwartsebene in die Position des
chaotischen, mystischen, stagnicrenden Objckts, des politisch wic wirt-
schaftlich traktierbaren Freinden geriickt werden.

Fiir diese Vorgeschichte sind die genannten Kunstvermirtler sensibili-
siert. Man wagt es beispielsweise 1994 kaum, nach asiatischen Universa-
lien zu fragen, weil sich vom berithmten ersten Satz aus Okakura Tenshins

53 Apinan (Anm. 5), S. 83.

54 Nakamura, Shinpojiumu he no yobd [Verschlage fir das Sympesium], in: Furuichi/Ko-
bayashi (Hrsg.) (Anm. 2).

55 Kuroda (Anm. 2), 5. 72.

56 S. Tanaka, Japan's Orient: Rendering the Pasts imto History, Berkeley 1993, S. 38.
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,»The Ideals of the East“ (1901/03): ,,Asia is one“”’ eine direkte Linie zur
expansiven Politik der ,,Grofostasiatischen Ko-Prosperititssphire™ ziehen
lasse.”® Demgegeniiber konnte sich Kawakita Michiaki, damals Direktor
des Nationalmuseums fiir Moderne Kunst Kydte, 1979 fir die Begriindung
des Veranstaltungsorts noeh auf Ckakura beziehen.” Dieser hatte Japan als
Museum Asiens definiert: Hier seien iiber die Jahrhunderte hinweg alle
Einfllisse bewahrt worden, hier habe die asiatische Vielfalt zur Synthese
gefunden. Notehelfer®® verdeutlicht, wie sich bei Okakura der Nachweis
von Japans Fiihrersehaft mit seiner Verantwortung fiir Asien, die Kritik am
Westen mit der Kritiklosigkeit gegeniiber dem eigenen Land verband. Er
bemerkt einen Wandel dort, wo dieser um 1905 der Unvereinbarkeit der
Kriegertradition mit den beschworenen asiatischen Werten friedlicher Ko-
operation und religidser Toleranz den Triumph des Asthetisch-Spirituelien
iiber die rohe Gewalt entgegenzusetzen suchte. Bis zur Begriindung einer
solchen Rolle der Kunst als Gegengewicht zum militdrischen Expansio-
nismus seiner Zeit sei er allerdings nicht vorgestoBen, hitte es dazu doch
eines menschheitlichen Universalismus bedurft.

Vor diesem Hintergrund versteht beispielsweise Kuroda die in den Me-
dien gefeierte ,,Vielfalt Asiens”, welche die neuere Kunst belege, als blo-
Bes Pendant zur fritheren Verelnheitlichung. Er wehrt sich gegen ,,Asien”
als romantischen Begriff, der auf die kulturelle Dimension beschrinkt, was
in einem politischen und wirtschaftlichen Rahmen als Dritte Welt zu be-
greifen wire, und schligt etwas vor, das fiir die Gegenwart dem von Note-
helfer bei Okakura venniBten Universalismus entspricht: ,,Wir miiSten das
Wort ‘Asien’ als einen Begriff verwenden, dem selbstverstéindlich Asien
selbst und Euroamerika, aber auch Afrika und Lateinamerika, die unter
dem Aspekt der Dritten Welt viele Probleme mit Asien gemein haben, so-
wic Australien, das semen Elntritt in die asiatische Welt anstrebt, zustim-
men wiirden.“®! In eine dhnliche Richtung hatte bereits Nakamura gedeu-
tet, als er 1986 von der Kunstbicnnale Bangladesh berichtete. Er forderte,
iiber die zeitgendssische japanische Kunst auch aus asiatischem Blickwin-
kel nachzudenken, und warnte zugleich — in Ahwandlung des japanischen
Sprichworts von der Geborgenheit des Froschs, der die Welt nicht kennt —

57 Okakura Tenshin, The Ideals of the East, Rutland, Vt./Téky6 1970 (dt.: Die Ideale des
Ostens, Leipzig: 1923). Vgl. S. Richtet/M. Waligora, Die Erfindung Asiens. Tagore und
Okakura auf der Suche nach Identitiil, in: asien afrika lateinamerika, (1996} 24, S. 17-
31

58 Fukunaga Osamu, Ajia no kandsei [Possibility in Asian Art Now], in: Fukunaga/Miya-
take u.a. (Hrsg.) (Anm. 37), S. 24.

59 Kawakita Michiaki, Kindai nihon no bijutsu [Japanese Art in the Modern Age], in: Fu-
kuoka Art Museum (Anm. 17), S. 35-37.

60 F. G. Notehelfer, On Idealism and Realism in the Thought of Okakura Tenshin, in: The
Journal of Japanese Studies 16 (1990) 2, S. 309-355.

61 Kuroda {Anm. 2}, S. 71.



Zeitgendssische asiatische Kunst in Japan 113

vor ,,Asien im Brunnen®, denn ihm war ein panasiatisch motiviertes Un-
verstindnis gegeniiber den japanischen Beitrdgen begegnet.®

Die internationale Strategie der Kwangju Biennale (seit 1995) scheint
ihm recht zu geben. Shimizu Toshio, Kurator am Art Tower Mito, rlicke
das dortige Ubetgewicht westlicher Ausstellungsmacher 1997 in eine rea-
listische Perspektive: ,,Wihlt man diese Methode, so kann man die Infor-
mationen wieder in euroamerikanische Kanile einspeisen. Die Informatio-
nen aus Indien (Triennale) und Bangladesh (Biennale) gehen nicht iiber die
Region hinaus. Denn dort verfiigt man nicht liber Beriihrungspunkte, die
mit der AuBenwelt verbinden®®® Die Wirkung auf Euroamerika sei
Kwangjus Anliegen und zu akzeptieren, da Korea international freier agie-
ren kinne als Japan mit der Last seiner Geschichte. Das deutet an, warum
Japan bislang keine ,,GroBereignisse asiatischer Gegenwartskunst“®* orga-
nisierte, was sich ab 1999 in Fukuoka mit einer ,,Asian Art Triennal® #n-
dern soll.

Die Vergangenheit erlegt den Kunstvermittlern Selbstkritik am japaini-
schen Orientalismus wie Eunrozentrismus auf und verbietet ihnen die
Schirfe eines Apinan gegeniiber dhnlichen Phinomenen bei anderen
Asiaten. Solche werden, wenn iiberhaupt, von Ausldndern angesprochen.
Vishakha N. Desai stie durch die Wahl enies asiatischen Kurators —
Apinans - fiir die amerikanische ,,Traditions/Tensionst‘-Aussteiiung auf
Unverstindnis bei asiatischen Partnern und schlufifoigert: ,, The desire for
the validation by Western critics and artists continues to play an important
part of the psyche of the contemporary art world elsewhere.“®® Der auch in
Japan publizierende chinesische Kunstkritiker Fei Dawei bestitigt:
,Furozentrismus: Er geht keineswegs nur auf die Europder zuruck [...].
Wenn asiatische Kunstkreise sich immer wieder uber den westlichen Kul-
turhegemonismus beschweren, so hauptsidchlich deshalb, weil der Westen
zu seinen internationalen Aussfeliungen nicht geniigend asiatische Kiinst-
ler einlddi.*%® Japan darf man in diesem Zusammenhang zum ,,Westen®
zdhlen.

62 Nakamura, Kaigai repdto banguradeshu (Anm. 41), 8. 151.

63 Shimizu Toshio, ,,Ajia” no naka no ikkoku, kankoku ga totta sentaku 1o wa? [Welche
Strategie wiithite Korea, ein Land in ,,Asien”?], in: BT (1997) 11, 8. 199.

64 Apinan (Anm. 5), §. 84.

65 Vishakha N. Desai, East in the West. Presentations of Contemporary Asian Art in the
0.8, in: Furuichi/Hoashi (Hrsg.} (Anm. 4), S. 62.

66 Fei Dawei, Asien und Europa. Stichworte zum interkulturellen Austausch, in: Haus der
Kulturen der Welt (Hrsg.), (Anm. 1}, S. 27. Vgl. auch ders., Hijdguchi [Exceptional
Passage], in: BT (1992) 2, S. 142-157.
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4. Fazit

Nach zwanzigjéhriger Erfahrung zeichnen sich drei Aufgaben ab.

Erstens eine {iber Ausstellungen hinausgehende Unterstiitzung asiati-
scher Kiinstler. Japanische Kunstvermittler haben zwar Offentlichkeit ge-
boten und den innerasiatischen Austausch hiufig erst initilert, laden aber
kaum zu lingeren Aufenthalten ein.¥’ ,Artist in Residence“-Programme
entstehen Hier ohnehin erst seit den neunziger Jahren®, und aueh Fukuoka
will eins anfbauen. Apinan schidgt darfiher hinans eine finanzielle Koope-
ration zwischen Museen, der Japan Foundation, den Kunst- und Kultur-
programmen der ASEAN und dem Australian Art Council vor, die asiati-
schen Kiinstlern die Teilnahme an Megaausstellungen auBerhalb der Regi-
on erm&glicht.%®

Zweitens sollen dualistische Vorstellungen — das Asiatische vs. das
Westliche — entkriiftet werden, aus der historischen Perspektive tiber eine
differenzlerte Beschiiftigung mit den Modernismen der Region™, aus der
heutigen tiber die Berlicksichtigung weiterer Identititen, sowohl ge-
schlechtlicher als auch der von asiatischen Kiinstlern in der Diaspora.”
Damit verbindet sich die Forderung, die Auseinandersetzung mit Individu-
en stirker zu gewichten — richtungsweisend die Ausstellungen von Fang
Lijun und Hanh Thi Pham.™

Drittens geht es um eine Kritik der eigenen Institution. Praktisch heifit
das, der stets exotismustrichtigen Asthetisterung im Ausstellungsraum mit
dem Konzept cines ,,schwachen Museums® zu begegnen”, welches seinc
Monopolisierung von Wissen zuriicknimmt, um sich dem Dialog zu 6ff-
nen, vor allem indem es bei seinen Ausstellungen verdeutlicht, wer fiir
wen aus welcher Perspektive spricht, aber auch indem es seine Besitzstin-
de wandern 14B8t. Wisnenschaftlich ist angeraten, die selten zahlreichen Re-

67 Hary (Anm. 16), S. 16.

68 Murata Makoto, Nihon no dtisuto in rejidensu no jittai [Zur Situation von artist in resi-
dence™-Programmen in Japan], in: BT (1998) 3, S, 70-77.

69 Apinan Poshyananda, Cultural Sentinels at the Crossroads, in: Furuichi/Hoashi (Hrsg.)
(Anm. 4), S, 110.

70 Vgl. insbesondere: J. Clark (Hrsg.), Modemnity in Asian Art. Sydney 1993; Jim Supang-
kat, The Emergence of Indonesian Modemism and its Background, in: Furuichi/Naka-
moto (Hrsg.) (Anm. 19}, 8. 204-213.

71 Kuroda (Anm. 2); bei den Asienausstellungen Fukuokas waren durchschnittlich 10 Pro-
zent Frauen vertreten. Ders., Tomeina busd — ajia x amerika x nihon [The Transparent
Armor: Asia x America X Japan), in: Ajia gendai sakka shirfzu X: Betonamu x amcrika
waga mi wo dakkan seyo [Asian Artist Today ~ Fukuoka Annual X: Hanh Thi Pham, A
Vietnamese: Her Body in Revolt (Ausst.kat.}, Fukuoka Art Museum.

72 Fukunaga Osamu, T8nan ajia — bijutsu no gendai [The Art of the Present in Southeast
Asial, in: [shida, Shioda u.a. (Hrsg.), Ténan ajia kara (Anm. 13), §. 19-24, hier S. 23.

73 Muroi Hisashi, 21-seiki no hakubutsukan bunka wa dé naru no ka [Wie wird die Muse-
umskultur des 21. Jahrhunderts?), in: Asian Center News (1998) 8, S. 9-11.
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siimées zu den Asienausstellungen mit den neueren kritischen Studien zur
Spezifik der japanischen Institution ,, Kunst” zu verbinden. All das jedoch
mit einem Realismus, wie Clark ihn anregt: ,,Perhaps one should not be too
critical of exoticizing processes in inter-cultutal relations because these are
often neither simplistic nor an outward sign ef inner false consciousness,
but rather part of a contested learning process compromised as it must be
in the world by mutual ignorance and by power relations.”™

Anhang
Ausgewihlte japanische Ausstellungen zeitgendssischer Kunst Asiens

1 Contemporary Korean Painting [Kankoku gendai kaiga-ten], National
Museum of Modern Art Tokyd, 1968.

2 Indische Malerei der Gegenwart [Gendai indo kaiga-ten], National Mu-
seum of Modern Art Tékyd, 1970.

3 Zeitgendssische Malerei aus China [Chiigoku gendai kaiga-ten], Ya-
matane Museum Tokyo, 1979*.

4 (lst Asian Art Show, Part 1:) Modern Asian Art [Ajia bijutsu-ten dai 1-
bu: Kindai ajia no bijutsu — indo, chiigoku, nihon], Fukucka Art Muse-
um, 1979*.

5 (1st Asian Art Show, Part 2:) Festival: Contemporary Asian Art Show
[Ajia bijutsu-ten dai 2-bu: Gendai ajia bijutsu-ten}, Fukuoka Art Muse-
um, 1980.

6 Chinesische Druckgraphik der Gegenwart [Chiigekn gendai hanga-ten],
Museum of Modem Art Kanagawa, 1982%,

7 Aspects of Contemporary Korean Art [Kankoku gendai bijutsu no isd}],
Kyéto City Art Museum, 1982*.

8 Zeitgendssische Kunst ans Korea [Kankoku gendai bijutsu-ten], Tékyd
Metropolitan Art Museum, 1983.

9 Nam Jun Paik, Tokyd Metropolitan Art Museum, 1984.

10 Korea-Japan Contemporary Sculpture Exhibition [Kannichi gendai bi-
jutsu kéryi-ten], Fukuoka Art Museum, 1984,

11 Begegnungen mit asiatischer Malerel [Ajia kaiga to no deai], Fukuoka
Art Museum, 1934,

12 2nd Asian Art Show [Dai 2-kai ajia bijutsu-ten], Fukuoka Art Museurn,
1985.

13 Asian Artist Today — Fukuoka Annual I: Roberto Feleo (The Philippi-
nes} [Ajia gendai sakka shirizu I: Tamashii no jigazé], Fukuoka Art
Museum, 1988.

14 Asian Artist Today — Fukuoka Annual IE: He Duo-Ling, China — The
Depth of Realism [Ajia gendai sakka shirizu II: Riarizumu no shinsd),
Fukuoka Art Museum, 1988.

74 Clark (Anm. 4), §. 96.
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15 Indische Gegenwartskunst [Indo gendai bijutsu-ten], Art Museum Me-
guro, Tokyd, 1988.

16 3rd Asian Art Show — Symbolic Visions in Contemporary Asian Life
[Dai 3-kai ajia bijutsu-ten: Nichtjé no naka no shochosei], Fukuoka Art
Museum, 1989.

17 Narrative Visions in Contemporary ASEAN Arxt [Monogatari no sumu
mori — ASEAN no gendai bijutsu], The Japan Foundation ASEAN
Culture Center, 1990.

18 The New Generation in Contemporary Singaporean Art [Henbd suru
shakal no shinsedai — shingapdru gendai bijutsu futari-ten], The Japan
Foundation ASEAN Culture Center, 1990%,

19 Tradition, the Source of Inspiration {Dentd, insupiréshon no gensen],
Fukuoka Art Museum, 1990,

20 Asian Artist Today — Fukuoka Annual III: Thawan Duchanee, Thailand
~— In Quest of the Ultimate Sacredness [Ajia gendai sakka shirizu I1I:
Kylkyoku na seisei he no kikyt], Fukuoka Art Museum, 1990.

21 Asian Artist Today — Fuknoka Annual IV: Tan Chin-Kuan, Malaysia —
Stage-Art of Tragedy {Ajia gendai sakka shirizu I'V: Higeki no butai —
bijutsu], Fukuoka Art Museum, 1990.

22 Contemporary Asian Art Show. Masterpieces of Asian Art from the
Fukuoka Art Museum Collection [Fukuoka-shi bijutsukan shoz6 ni
yoru ajia gendai bijutsu-tent], Naha Civic Gallery, 1991.

23 Asian Artist Today — Fukuoka Annual V: Tang Da-Wu (Singapore)
[Ajia gendai sakka shirizu V: Minzoku to shizen no hazama: de], Fu-
kuoka Art Museum, 1991.

24 Montein Boonma — The Pagoda & Cosmos Drawn with Earth [Montien
Boonma — tsuchi de egakareta pagoda ta kosumosul, The Japan Foun-
dation ASEAN Culture Center, 1991.

25 Looking for Tree of Life — A Journey to Asian Contemporary Art
[Uchilju wo sagase — ajia gendai bijutsu he no tabi], Saitama Museum
of Modern Art, 1992,

26 New Art from Southeast Asia 1992 [Bijutsu zensen hokujdchil — ténan
ajia no nyii 4to}, Fukuoka Art Museum, 1992*.

27 Contemporary Malaysian Art — Today’s Malaysia Seen Through Art
[Bijutsu ni mirn maréshia no ima — maréshia gendai bijutsu-ten], Japan
Foundation ASEAN Culture Center, 1992,

28 Beyond the Border — Contemporary Thai/Japanese Art Exhibition
[Biyondo za bodd — nihon tal gendai bijutsu-ten], Japan Foundation
ASEAN Culture Center, 1993 %,

29 Facing the Infinite Space — Contemporary Paintings from Singapore
and Japan [Kaosu to mukiau kaiga no shosé — nihon shingapéru gendai
bijutsu-ten}, The Japan Foundation ASEAN Culture Center, 1993.
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30 Asian Artist Today — Fukuoka Annual VI: Rasheed Aracen — Strife
and/or Structure (Pakistan, U. K.) [Ajia gendai sakka shirizu VI:
K6s8/k628], Fukuoka Art Museum, 1993,

31 12 Contemporary Artists from Korea [Kankoku — gendai bijutsu no 12-
nin], Miyagi Museumn of Art, 1993*.

32 4th Asian Art Show — Realism as an Attitude [Dai 4-kai ajia bijutsu-
ten: Jidai wo mitsumeru me — tayfna genjitsu no shosé], Fukuoka Art
Museum, 1994.

33 Asian Artist Today — Fukuoka Annual VII. Dhruva Mistry (India,
U.K.) [Ajia gendai sakka shirizu VII: Kamigami no ei’en no toki], Fu-
kuoka Art Museum, 1994.

34 Creativity in Asia — Asian Art Now [Ajia no s6z6ryoku], Hiroshima
City Museum of Contemporary Art, 1994*.

35 The 30th , Artists Today™ Exhibition: Asta Pacific Universe — Contem-
porary Art from Australia, Canada, China, India, Japan, Philippines
[Y&6 no uchii — ajia taibeiyd no gendai &to], Yokohama Citizens’
Gallery, 1995.

36 Visions of Happiness — Ten Asian Contemporary Artists [Kofuku
gensd], The Japan Foundation ASEAN Culture Center, 1995*.

37 Asian Modemnism — Diverse Developments in Indonesia, the Philippi-
nes and Thailand [Ajia no modanizumu — sono tay6na tenkai. Indones-
hia, firipin, tai], The Japan Foundation Asia Center, 1995%,

38 Asian Artist Today — Fukuoka Annual VIII: Mokoh: Peeping into
~Paradise” (Bali, Indonesia) [Ajia gendai sakka shirizu VIII:
»paradaisu®” no sesshi], Fukuoka Art Museum, 1995.

39 Asian Artist Teday — Fukuoka Annual IX: Kim Young-ji (South Korea)
[ TAjia gendai sakka shirizu XI: Kankoku no tekunoroji atisuto}, Fu-
kucka Art Museum, 1995.

40 Territory of Mind: Korean Art of the 1990s [Kokoro no ryo6iki — 1990-
nendai no kankoku bijutsu}, Contemporary Art Gallery, Art Tower
Mito, 1995%,

41 Circulating Currents — Japanese and Korean Contempolary Art
[Kanryi — nikkan gendai bijutsu-ten], Aichi Art Muscum, Nagoya City
Art Museum, 1995*.

42 Fang Lijun — Human Images in an BHncertain Age [Monogatari naki
jidai no ningenzd], The Japan Foundaticn Asia Center, 1996,

43 Origins and Myths of Fire — New Art from Japan, China and Korea [Hi
no kigen to shinwa — chiikannichi gendai bijutsu-ten], Museum of Mo-
dern Art Saitarna, 1996*,

44 An Aspect of Korean Art in the 1990s [90-nendai no kankoku bijutsu
kara — tOshindai no monogatari], National Museum of Modemn Art
Tokyo, 1996%.
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45 asian view — Asia in Transition [Eijian byl — yakudd suru ajia), Tokyd
Metropolitan Museum of Photography, 1996.

46 Kunst aus dem gegenwirtigen China — Preisgekronte Werke der 8. Na-
tionalen Kunstausstellung Chinas [Chiigoku dai 8-kai zenkoku bijutsu-
ten jushd ylish6 sakuhin ni yoru gendai chiigoku no bijutsu-ten], Natio-
nal Museum of Art Osaka, 1996.

47 The Birth of Modern Art in Southeast Asia: Artists and Movements
[Ténan ajia — kindai bijutsu no tarjé], Fukuoka Art Museum, 1997*.

48 Asian Artist Today — Fukuoka Annual X: Hanh Thi Pham, A Vietna-
mese: Her Body in Revolt [Betonamu x amerika: Waga mi wo dakkan
seyo], Fukuoka Art Museum, 1997.

49 Art in Southeast Asia 1997: Glimpses into the Future [Ténan ajia 1997
— kitarubeki bijutsu no tame ni], Museum of Contemporary Art Tékyd,
1997*.

52 Chinese Contemporary Art 1997 [Chiigoku gendai bijutsu-ten], Watari-
um, Tokyd, 1997*.



Mitteilungen und Berichte

Die Wende 1989/90. Studien in der Region
Workshop vom 29.-31. Januar 1998 in Leipzig

Ziel der von Ginther Heydemann
(Leipzig), Gunther Mai (Erfurt) und
Werner Miilller (Rostock) veranstalteten
und von der Volkswagenstiftung gefor-
derten Tagung war es, eine Bestandsauf-
nahme der bisherigen Forschung zu lei-
sten, Perspektiven zuklnftiger Arbeit
aufzuzeigen und nach Méglichkeiten der
Kooperation zu suchen. G. Heydemann
wies einleitend darauf hin, dall es nicht
~die Wende®“, sondern vielmehr zahlrei-
che, nach Bedingungen, Verlauf, Akteu-
ren und Ergehinissen verschiedene Pro-
zesse gepeben habe. Diese Feststellung
sollte im Verlauf der Konferenz eine
eindrucksvolle Bestitigung erfahren.

Die ersten beiden Referate dienten der
Einfihrung. Huberrus Knabe (Berlin)
zeichnete den ,Jangen Weg zur Opposi-
tion™ in der DDR nach, die, legt mau
organisatorische und programmatische
Siringenz als Malstab an, eigentlich erst
im Herbst 1989 vorhanden gewesen sei.
Sie habe aber zumindest z. T. an vorhe-
rige Entwicklungen ankniipfen k&nnen.
So sei das in den achtziger Jahren unter
dem Dach der Kirche entstandene
~unabhingige kommunikative Netz-
werk™ eine wichtipe Voraussetzung fiir
die Entwicklung der Protestbewegung
gewesen. Der Erfurter Soziologe Frank
Enrich reterierte tiber den ,,ostdeutschen
Transformationsprozef in der sozialwis-
senschaftlichen Transitionsdebatte®, be-
schrankte sich allerdings weitgehend auf
in der Diskussion Geldufiges, etwa dic
Forderung nach einem ,,muitifaktorieHen
Frklarungsansatz bei der Auseinander-
setzung mit dem Umbruch in der DDR
und Osteuropa. Den AbschluBl des ersten
Tages bildeten Uberblicke dber den

COMPARATIV, Heft 3 (1998), S. 119-123.

Stand der Forschung in den einzelnen
Bundesldndermn. Werrner Miiller und Ka:
Langer (Rostock) berichteten iiber
Mecklenburg-Vorpommern, Hermann-
Josef Rupieper (Halle) iiber Sachsen-
Anhalt, Giinther Heydemann und
Gunther Mai Uber Thiiringen. Zu Berlin-
Brandenburg war kein Berichterstatter
anwesend, aus dem Plenuin erfolgte aber
der Hinweis auf ein laufendes Projekt
zum ,Reformdiskurs™ in der SED wvor
1989. Es wurde deutlich, dafl die friedli-
che Revolution in der Tat regional und
lokal sehr unterschiedlich verlief.

Am Freitagvommittag referierte zu-
nachst Kluuy Krakat (Berlin) weitgehend
Bekanntes tber . Bestmmungsfaktoren
der Wirtschaftsentwicklung zwischen
1985 und 1989, Er verwies auf die zen-
tralistische, von einer schwerfilligen
Biirokratie gekennzeichnete Entschei-
dungsstruktur, die wachsenden Aullen-
handelsdefizite, die abnchmende Ar-
beirsproduktivitdt und den damit einher-
gehenden Wiahrungsverfall. Die Plan-
wirtschaft der DDR sei mit der Losung
dieser Probleme iiberfordert gewesen
und steverte daher im Sommer 1989 auf
eine TFinalkrise zu. Francesca Weil
(Leipzig) berichtete iiber ihre Forschun-
gen zum sozialen Wandel in einem Leip-
ziger Arzneimittelwerk. Die ,,Wende™
habe sicH fiir die Beschiftigten eher als
politische Demonstration ,nach Feier-
abend” denn als innerbetrieblicher Vor-
gang dargestellt. Neben die Euphorie
iiber die politischen Verinderungen sei
die Angst um den Erhalt des Arbeitsplat-
zes getreten, was zur Abnahme des ur-
springlich starken Zusammenhalts in-
nerhalb der Belegschaft fihrie. Anne
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Kaminsky (Berlin) befalte sich anhand
von Berichten des Instituts fiir Marktfor-
schung in der DDR mit den zunehmen-
den Versorgungsliicken in den achtziger
Jahren. Die Probleme seien von den For-
schern in threr systemsprengenden Kraft
als ,Politikum ersten Ranges™ erkannt
worden, ihre Wamungen auf der politi-
schen Ebene aber ohne Folgerungen ge-
blieben. (iver Werner (Leipzig) behan-
delte die Krise win das SPUTNIK-Verbot
vom November/Dezember 1988 anhand
der aus Protest gegen diese Entscheidung
im Bezirk Leipzig erfolgten Eingaben an
die SED ous der Bevilkerung und stellte
sie als wichtige Etappe auf dem Weg zur
finalen Krise in der DDR dar.

In einem zweiten Schwerpunkt sollte
das Verhiltnis von Kirchen und Gouppeu
beleuchtet werden. Josef  Schumid
(Hamburg) stellte die Dresdner Ent-
wicklung dar, wo Endz der siebziger
Jahre aus der offenen Jugendarbeit der
evangelischen Kirche bcrgemeindliche
Gruppen cntstanden, die sich seit 1982
ausdifferenzierten und u. a. 6kologischen
Themen zuwandten. Zugleich habe sich
eine begrenzte Politisicrung vollzogen,
was 7u Konfrontationen mit der Staats-
macht, aber auch zu Reibungen mit der
Kirchenleitung fiihrte. Seit 1987 sei es
dann zur ,Eskalation des Protests” ge-
kommen.

Am Nachmnittag wurde in zwei Grup-
pen gearbeitet. In der Arbeitsgruppe !
ging es um ,Oppositionelle Gruppen,
neue Parteien, Regionalstudien zu
‘Runden  Tischen™. Claudia Baum
(Leipzig) zeigle anhand der Auseinan-
dersetzongen um den Bau eines Reinst-
siliziumwerkes in Dresden-Gittersce, wic
unter den sich &dndemnden politischen
Bedingungen ein uspriinglich &kajo-
gisch motivierler Protest an Inlensitit
und Publizitdt gewinnen, sich mit politi-
schen Motiven verbinden und letztlich
zum Erfolg, d. h. zur Aufgabe des Pro-
jektes fithren konnte. Im lkonkreten Fall
babe dabei sowohl die héhere Sensibili-
tit der Bevdlkerung nach Tschernobyl
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eine Rolle gespielt als auch der Um-
stand, dafi zwei an der Planung beteiligte
Ingenieure ihre Bedenken und Proteste
mit Hilfe des Informationsnetzes der
Kirche offentlich machten. Erich
Sobeslavsky (Dresden) skizzierte Ent-
wicklong und Bedeutung der ,Gruppe
der 20 in Dresden. Am 8. Oktober 1989
aus auf der Strafle sitzenden Demon-
stranten ausgewshlt, habe sie in einer Art
Plebiszit durch symbolische Uberwei-
sungen aus der Bevilkerung auf ein
Sonderkonto weitere Legitimation er-
halten. Die konkrete Arbeit bestand in
der Kooperation mit der bestehenden
Stadtverwaltung zur Ansfillung des ent-
stehenden Machtvakuums sowie der
Organisation von Demonstrationen. Tor-
sien Moritz (Berlin) verglich die Ostber-
liner Gruppen der ,,Umweltbibliothek",
der ,Initiative Frieden und Menschen-
rechte® und der , Initiative Absage gegen
Praxis und Prinzip der Abprenzung®, die
er als Teile einer vor 1989 bereits beste-
henden Opposition von der Biirgerbewe-
gung der ,Wende“-Zeit deutlich ab-
grenzte. lhre Opposition sel  aus
weltanschaulicher Dissidenz heraus ent-
standen, die in der Sozialisation in alter-
nativen soziahistischen Miliens wurzelte.
Mit der Entwicklung der Friedensgebete
in der Leipziger Nikolaikirche befalite
sich Uwe Schwabe (Leipzig). Durch die
Einbeziehang von Ausreisewilligen so-
wie verschiedener Basisgruppen habe
der Protest eine breitere Offentlichkeit
erhalten und zudem cine Politisicrung
erfahren, was auch hier zum Konflikten
mit der Kirchenleitung fithrte. Mit Blick
auf seinen Vomedner stellte Schwabe die
These auf, dafl sich das Zentrum des
Protests 1989 von Berlin nach Leipzig
wverlagert habe.

Ein kritisches Bild der Arbeit des
Runden Tisches in Wismar zeichnete
Sven Abrokar (Rostock). Das je zur
Hilfte aus Vertretern der Stadtverwal-
tung und der Biirgerbewegung bestehen-
de Gremium sei weitgehend tiberfordert
gewesen und habe in vielen Bereichen
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,,Chaos* produziert. Von einer ,,Schule
der Demokratie” kénne daher nicht ge-
sprochen werden. Hermann-Josef Rupie-
per trug die Ergebnisse einer Tagung 2u
Runden Tischen in Sachsen-Anhalt vor.
Er betonte w.a. deren Eigenstindigkeit
gegeniiber der Emtwickleng in Beriin
und ihre Rolle bei der Kanalisierung des
Wende*“-Prozesses. Sie seien allerdings
trotz mancher Professionalisierungsten-
denzen oft mit der Losung driingender
Probleme tiberfordert gewesen und bil-
deten wegen fehlender Transparenz kein
Beispiel fiir einen herrschafisfreien Dis-
kuss. Karsten Timmer (Bieclefeld) be-
miihte sich um den Nachweis, dafi das in
oppositionellen Zirkeln in Polen und der
CSSR entwickelte Konzept der Zivilge-
sellschaft vorr den Oppositionspruppen
der DDR auch ohne expliziterr Bezug
rezipiert worden sei. Er verwies auf For-
derungen wie Basisdemokratie, pro-
grammatische Offenheit, dezentrale Or-
ganisation und gesellschaftlichen Dialog.
Jens Waiter (Ludwigshafen) stellte das
Exposé einer geplanten Arbeit zur Ge-
schichte der Sozialdemokratisehen Partei
in der DDR (SDP) vor.

In der Arbeitsgruppe 2 ging es um
sotaatliche Ebenen und Organe, Regio-
nalstudien zu Kommunen, Kreisen und
Bezirken®. Walter Siiff (Berlin) referierte
Zwischencrgebnisse eines Forschungs-
projektes zum MIS in der Phasc des
Umbruchs 1989/90. Es gebe keinen Be-
leg fiir ein frithzeitiges Wissen der Stasi
um den bevorstehenden Untergang der
DDR. Vielmehr habe der Zerfull der
SED zur Desintegration einzelner Teile
des Machiapparates gefiihrt. Er betonte,
daB das MfS zwar eine wichtige Rolle
als Gegner der Revolution spielte, diese
aber keineswegs aktiv mitgestaltete mnd
verwies  damit  Vermutungen, die
»Wende" sei das Werk der Stasi gewe-
sen, hachdricklich ins Reich der Fabel.
Tobias Hollitzer (Lieipzig)] schilderte
Vorgeschichte und letztendlich friedli-
chen Verlauf des 9. Oktober 1989 in
Leipzig. Die Sicherheitsorgane hitten
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dezidiert die gewaltsame Auflosung der
Montagsdemonstration geplant, was sich
allerdings anpesichts der grofien Zahl
von Demonstranten als nicht durchfiihr-
bar erwiesen habe Diese Entscheidung
sel von den Verantwortlichen vor Ort
getroffen und von der SED-Fihrung
lediglich nachtraglich gebilligt worden.
Cornelia Liebold (Leipzig) berichtete
itber den Weg vom ,Demokratischen
Zentralismus® zur konmmunalen Selbst-
verwaltung in Leipzig 1989/90, der er-
heblich dadurch erleichtert wurde, dafl
sich das Stadtparlament selbst auflgste
und so ¢in Vakuum entstand, das die am
Runden Tisch vertretenen neuen Krifie
auszufiillen verstanden. Erich Sobes-
lavsky behandelte friilhzeitige Versuche
von Dresdener SED-Fuaktionidren, sich
unter Ausmutzung der fehlenden Skono-
mischen Kompetenz der Biirgergruppen
gute Positionen im gesamtdeutschen
wirischaftlichen Vereinigungsprozel zu
sichern. Erst ab Januar 1990 kennten die
basisdemokratischen Bewegungen suk-
zessive in die Entscheidungsprozesse
eingreifen. Michaei Richrer (Dresden)
schilderte das Verhdltnis von Rundem
Tisch und Rat des Bezirkes Dresden.
Nachdem Versuche der Regierung Mo-
drow, zwecks Erhaltung der Staatlich-
keit* den EinfluB der staailichen Institu-
tionen zu sichern, gescheilert waren, sei
seit Januar 1990 ein Bedeutungsverlust
der Rire und ein steigender Einflul der
Runden Tische auf allen Ebenen zu ver-
zeichnen  gewesen.  Guido  Verter
(Stutigart) befaBte sich mit dem Verlauf
der Revolution in den Bezirken Magde-
burg und Halle. Wihrend dic SED in
Magdeburg aufgrund ciner regelrechten
Austrittswelle in  wachsendem Malle

‘handlungsunfahig wurde, war thr Verfali

in Halle weniger dramatisch. War die
Entwicklung in Magdeburg weitgchend
friedlich und nur vereinzelt ein gewalt-
sames Vorgehen der Sicherheitsorgane
zu verzeichnen, so kam es in Halle zu
massiven Unruhen und rigiden Polizei-
einsdtzen.
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Heinz Mestrup (Miinster) und Dier-
mar Remy (Jena) stellten Ergebnisse
ihrer Forschungen zu Nordthiiringen vor.
Remy berichtete uw.a. iber interessante
Besonderheiten der ,,Wende™ in Miuhl-
hausen, wo sich seit Mitte 1988 cin kon-
spirativer Opposirionszitkel innerhalb
der SED um den Biirgenmeister gebildet
habe, der sich am 22, Oktober 1989 an
die Spitze der Demonstranten stellte und
die Kreisleitung der Partei zun Ricktritt
aufforderte. Mestrup referierte Ergebnis-
se seiner Dissertation dber die SED im
Bezirk Erfurt in der Ara Honecker, ver-
zichtete aber leider darauf, Zusammen-
hinge mit der ,Wende" von 1989/90
herzustellen. Fred Mrorzek (Rostock)
behandelte in einem cindrucksvollen
Vortrag den Verlainf der Revoluticn in
den Kommunen der Nordbezitke. Hier
seien Gruppen mit lokalspezifischer Pro-
grammatik entstanden, die sich um eine
Zusammenarbeit mit den ortlichen Par-
teiorganisationen bemiihten und dort
frithzeitig auf Resonanz stiefen. Die
Erosion der staatlichen Macht sei daher
nicht verspitet, sondern anders erfolgt,
der Umgestaltungsprozell eher koopera-
tiv als konfrontativ verlaufen.

Der Samstag schlieflich war der Aus-
einandersetzung mit einigert Transfor-
mationsprozessen gewidmet. Klaus Kra-
kat beschrieb am Beispiel einiger
Berliner Betfriebe aus der den von der
Treuhandanstalt begleiteten Sanierungs-
und Privatisierungsprozel3. Friedemann
Newhaus (Braunschweig) befafhte sich
mit der Transformation des Geschichts-
unterrichts in und nach der , Wende*. Er
betonte das ,.Dilemma der Gleichzeitig-
keit von rascher institutioneller Umwil-
zung einerseits und einem sehr viel lang-
sameren  Mentalititswandel  anderer-
scits*, Im Picnum wurde danach heftig
diskutiert, inwieweit Geschichislehrer
aus der DDR generell belastet sind und
ihre Weiterbeschaftipung demnach ver-
antwortbar war und ist. Robert Griin-
baum (Bayreuth) behandelte die Rolle
der Schriftsteller als politische Akteure
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1989/90. Dic Leitungen von Schriftstcl-
lerverband und PEN-Zentrum stiitzten
das Regime fast bis zuletzt. Stefan Heym
oder Christa Wolf, die mit Sozialismus-
utopien an die Offentlichkeit traten,
konnten damlt kaum noch Zustimmung
erzielen und verloren aufgrund ihres
Festhaltens am Wunschbild einer soziali-
stischen DDR rapide an Ansehen. Jo-
hannes Raschka (Dresden) setzte sich
mit dem in den achtziger Jahren postu-
Herten Begriff des ,.Sozialistischen
Rechtsstaats”  auseinander. ,.Rechts-
sicherheit® meinte in diesem Zusam-
menhang v. a. Aufrechterhaltung der
offentlichen  Sicherheit und Ordnnng,
geringe Kriminalitit sowie soziale Si-
cherheit, bedeutete aber, in grundlegen-
dem Unterschied zum westlichen Ver-
standnis, nicht die prinzipielle Bindung
des Staates an das Recht. Annette Weinke
{Berlirt) zog eine erniichternde Bilanz
der Rolle der DDR-Justiz znr Zeit der
»Wende®. Unter der Repierung Modrow
hitten dem alten Regime verpflichtete
Juristen nahezu alle strategisch wichti-
gen Positionen besetzt gehalten, weshalb
die Reformdebatte liber rhetorische Be-
kenntnisse zum demokratischen Erneue-
nmgsprozel nicht hinauspekonimen sei.
Die Aufarbeitung der justiziellen Ver-
gangenheit sei bis heute allenfalls halb-
herzig ecfolgt.

In ilwen Resiimees hoben Gunther
Mai und Werner Miiller (Rostock) her-
vor, dafl es trotz aller Besondcrheiten
doch strukturelle Gemeinsamkeiten des
»Wende“-Prozesses gegeben habe. So
seien aus der Erosion der Legitimitdt des
SED-Staates die Runden Tische als Ga-
ranten des fricdlichen Ubergangs ent-
standen, aus denen grolie Teile der neuen
Funktionseliten hervorgingen. Ferner sei
die ,,Modrow-Strategie® der Domestizie-
rung, Pazifizicrung und Machterhaltung
auch in den Bezirken verfolgt worden.
Die ,,Wende® sei aber auch die ,,Stande
der Region® gewesen, da die Biuger-
gruppen vielfiltige lokal- und regional-
spezifische Besonderheiten aufwiesen.
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Als Forschungsdesiderate nannte AMiller
die Untersuchung kleiner Stidte und
landlicher Gebiete, der Entwicklung in
den Betrichen, des Zerfalls- und Diffe-
renzierungsprozesses der  Staatspartei
sowie des Verhaltens der Sicherheitsor-
gane,

Die Zahl der Vortridge und das dichte
Programm verlangten den Teilnechmern
ein hohes Mal}l an Ausdauer ab. Sie wur-
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den aber durch eine Vielzahl anrepender
Darstellungen und neuer Perspektiven
zum Umbruch von 1989/90 belohnt.
Daher wurde es besonders begriifit, dafl
diec Publikation der Beitrdge und vom
Leipziger Lehrstuhl fiir Neuere und Zeit-
geschichte eine regelmiflige Wiederho-
lung der Veranstaltung geplant ist.

Christopher Beckmann/Georg Wilhelm



Buchbesprechungen

Benedikt Stuchtey, W. E. H. Lecky
(1838--1903). Historisches Denken und
politisches  Urteilen eines anglo-
irischen Gelehrten, Vandenhoeck und
Ruprecht, Géttingen 1997 (= Veridf-
fentlichungen des Deutschen Histori-
schen Instituts London, 41), 385 S.

William Edward Hartpole Leeky gehbrte
zu den einfluBreichsten Intellektuellen im
England des ausgehenden 19. Jhs. Im
Unterschied zu seiner zeitgengssischen
Popularitit ist der aus Irland stammende
Historiker und Staatsmann heute weitge-
hend unbekannt, seine einst weit ver-
breiteten Schriften werden nur noch von
Spezialistem:gelesen.

B. Stuchtey unternimmt daher in der
vorliegenden Studie, die aus einer im
Wintersemester 1994/95 an der Univer-
sitdt Fretburg eingereichten Dissertation
hervorgegangen ist, den Versuch, Lecky
nicht nur dem Vergessen zu entreiflen,
sondern zugleich an dessen Beispiel ei-
nen Beitrag zur Erforschang der politi-
schen Rolle viktorianischer Gelehrter
und Intellektueller zu leisten. Lecky
nahm unter diesen insofern eine besonde-
re Stellung ein, als ihn sein protestanti-
scher Hintergrund und seine clitiren So-
zialauffassungen von der katholischen
Bevolkerung Irlands entfremdeten, seine
irische Herkunft iln aber unter den engli-
schen Intellcktuellen zundchst zum Au-
Benseiter machte. Leckys Versuche, zwi-
schen irischer Nationalbewegung und
britischem ¥mperialismus zu vermitteln,
korrespondierten mit einer pragmati-
schen Geschichtsauffassung, dic histori-
sche Erfahrung fiir politische Entschei-
dungen ntitzbar zu machen sucite.

Das Buch ist in drei Teile gegliedert.
Withrend sich der Verf. in der Einleitung

COMPARATY, Heft 3 (1838), S. 124-137.

auf einen knappen biographischen Abril
beschriinkt, befaBt sich der erste Teil
vorwiegend mit dem 1861 verdffentli-
chen Buch ,,The Leaders of Public Opi-
nion in Ireland”, das Lecky bis an sein
Lebensende immer wieder iiberarbeitet
hat. Anhand dieser Schrift kann Stuchrey
tiberzeugend die Verkdiipfung von Ge-
schichie und Politik im Denken Leckys
nachzeichnen und dessen politisches
Hauptkonzept, namlich die Gewdhilei-
stung der Harmonie zwischen Staat und
Gesellschaft durch die Berucksichtigung
der offentlichen Meinung einer intellek-
tuellen Elite, heransarbeiten. Im zweiten
und lidngsten Teil werden die Geschichts-
schreibung und das historische Denken
Leckys untersucht. Stuchteys Analyse der
wichtigsten historischen Werke konzen-
triert sich nicht nur auf die wesentlichen
geschichtstheoretischen Pramissen
Leckys und dessen Geschichtsbild, son-
dern er ordnet sie durch die Darstellung
der jeweiligen Rezeptiongeschlehte und
historiographiegeschichtliche: Exkurse in
die zentgendssische enplische und irische
(Geschichtsschreibung ein. Uberzeugend
vermag der Autor daher zu zeigen, in-
wieweit Leckys Geschichtsauffassung
von den Werken solcher Historiker wic
Buckle, den sogenannten ,,Anglican Li-
berals™, Carlyle und Froude beeinfluBt
war. Insbesondere Buckles norotheti-
sche und fortschrittsoricnticrte Zivilisati-
onsgeschichte mit ihrer aufklérerischen
und liberalen Stofrichiung iibte einen
grofien Reiz auf Lecky s, auch wenn er
sich in spétcren Jahren zunchmend von
dessen geschichtstheoretischen Determi-
nismus distanzierte.

Leckys Hautwerk, die achtbiindige
History of England in the Eighteenth
Century®, bildet das Hauptgeriist dieses
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zweiten Teiles. Der Verf. macht deutlich,
wie sich, so der Autor in Anlehnung an
Koselleck, das ,,Verlierer-Sieger-Modell*
als roter Faden durch Leckys Interpreta-
tion der irischen Geschichte zieht. Lecky
versuchte, durch die Beriicksiclitigung
der ,,Verliererperspektive® seine Inter-
pretation der irischen und englischen
Geschichie als Vemmittlung zwischen
Irland und Englané praktisch wirksam zu
machen, ohne sie jedoch politisch zu
funktionalisieren. Die ,History of Eng-
land® in ihrer objektiven, komparatisti-
schen und auf breiter Quellenbasis beru-
henden Darstelhung gehdit ohne Zwelfel
zu den herausragenden Werken viktoria-
nischer Geschichisschreibung. Lecky
nimmt damit einen wichtigen Platz in der
Ubergangsphase vou dar literarischen zur
wissenschaftlichen Geschichisschreibung
in England ein.

Im dritten Teil wendet sich Siuchtey
dem Wecliselverhilinis von historischem
Urteil und politischer Kritik zu, indem er
Leckys politisches Engagement, insbe-
sondere in der irischen Home-Rile Be-
wegung, als ,public nioralist” reflektiert.
Unter Berucksichtigung der kontroversen
Debatten der britischen Intellektuellen
und Politiker in der Irland-Frage zeipt
der Verf. anhand der zahlreichen Publi-
kationen Leckys dessen ambivalente
Rolle zwischen Home-Rulern und tnio-
nisten. Eecky engagierte sich auf Seiten
der Unionisten vor atlem wegen seiner
sozialen Stellung als Landlord, zog doch
die irische Problematik praktische Kon-
sequenzen in der Agrarfrage nach sich.
Er nahm dabei zwar eine gpemiBigte Re-
formhaltung ein, die einen Ausgleich
zwischen Landlords und Pidchtern an-
strebte. Tm Unterschied za anderen In-
tellektuellen trennte er aher mcht zwi-
schen den politischen Forderungen der
Home-Rule-Bewegung und den dkono-
mischen der ,Land T.eague® in der
Agrarfrage. Entsprechend scharf war
seine Ablehnung der Politik Gladstones
und dessen Landgesetzgebung. Siche-
rung der Besitzrechte, Respektierung von
Gesetz nml liberalen Freiheiten sowie
Loyalitdt gegentiber England, d. h. die
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Venteidigung des zentralistischen Prin-
zips der ,,integrity of the Empire”, bilde-
ten die Grundpfeiler seiner Propaganda
im In- und Ausland. Diese aulierge-
wohnliche Position des Iren Lecky als
Gegner der Home-Ruler in den 6ffentli-
chen Debntten erscheint, wie Stuchtey
zeigt, kaum paradox, wenn man seine
soziale Stetlung, seine moralischen Aui-
fassungen und den politischen Konser-
vatismus des ,old liberalism™ 1n der
Kontinmtdt des whiggistischen Denkens
bel den Moralisten beriicksichtigt. Hier
schlieBt sich auch der Kreis von
LHistoriker™ und ,Politiker*: politisate
Entscheidungen miissen nach Lecky
nicht aufgrund tagespolitischer Ereignis-
se, sondern auf der Basis bestimmter,
durch die Geschichte bestdligter morali-
scher Werte gefillt werden. Zu Leckys
grofler Enttduschung ist aber gerade sein
Abri3 der irischen Geschichte in der
wHistory ol England™ viellach als Vertei-
digung der Home-Ruler interpretiert
worden.

Das Buch schlieft mit Leckys letzten
Lebensjahren und seiner Funktion als
Abgeordneter, in der er sich vor allem
mit der irischen Landfrage, Steuerpro-
blemen, der lokalen Selbstverwaliung
und Universitdtsproblemen beschiftigte.

Stuchiey ist es gelungen, ein beein-
druckendes Bild vom Historiker und Po-
Iitiker Lecky zu zeichmen. Dde klare
Struktur und der flilssige Stil erleichtern
die Lektiire selbst sehr theoretischer Ab-
schnitte betriichtlich, Exkurse zur iri-
schen und englischen Historiographiege-
schichte und =zu den politischen
Verhiltnissen in beiden Landern ermog-
lichen eine ausgewogene Bewertung
i.eckys. Durch die Konzentration aul die
Textanalyse fdllt die biographische
Komponente hingegen etwas knapp aus,
Lecky bleibt dem Leser daher als histori-
sche Figur zuweilen fremd. Auch weun
der Autor bewullt keine Biographie vor-
legen wollte, Jaft gerade die umfangrei-
che Quellenbasis, auf die sich das Buch
stiitzt, vermuten, dab eclne stirkere Lin-
beziehung der Person. Leckys die Ab-
hanilung noch bereichert hitte. Ange-
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sichts der immensen, wenn auch unter-
schiedlichen Wirkung, die Historiker wie
Carlyle, Macaulay oder Buckle in
Deutschland hatten, wire ein kurzer Ex-
kurs zur deutschen Rezeption von
Leckys Werken interessant gewesen.
Insgesamt jedoch bietet das Buch eine
iberzeugende Untersuchung der Wech-
selbeziehung von historischer Meinungs-
und politischer Willensbildung am Bei-
spiel Leckys und leistet zugleich einen
wichtigen Beitrag zur englischen und
irtschen Historiographiegeschichte des
19. Jh.s.

Eckhardt Fuchs

Clifford Geertz, Spurenlesen. Der Eth-
nologe und das Entgleiten der Fakten.
Aus dem Englischen von Martin Pfeif-
fer, Beck, Miinchen 1997, 220 S.

Wer heute unter , Anthropologie” in ei-
nem Nachschlagewerk sucht, findet hiu-
fig als crsten Einwag: ,.Anthropologic,
Krise der*. Darauf bezieht sich auch
Clifford Geertz in seinem neuen Werk
und bietet der vielheschworenen Krise
¢in fulminantes Paroli. Mit ihm meldet
sich einc der bedeutendsten, umstritten-
sten und schillerndsten Personlichkeiten
dieser Wissenschaft und wahrscheinlich
der Wissenschaft Uiberhaupt zu Wort. Der
1926 geborene Harold F. Lindner, Pro-
fessor am Institute for Advanced Study
in Prineeton, erwecist sich nunmechr zu-
dem als Denker mit universalistischem
Anspruch sowie einmal mehr als bril-
lanter Autor.

HAfter the Fact: Two Countries, Fonr
Decades, One Anthropologist” lautet der
Titel im Original und beschreibt damit
schr genau, worum cs Geerrz geht: ,dic
Bewegung einer Disziplin zu verfolgen,
indem man die eigene Erfahrung m sinn-
bildliche Einheiten packt.” (S. 125) Das
Buch verfolgt die Herausbildung einer
Theorie aus einer bewegten Biographie,
ein Forscherleben wird — gestitzt auf
4000 Seiten Feldnotizen und einen schier
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unerschopflichen Erinnerungsschatz — im
wahrsten Sinne des Wortes erzihlt: An-
ekdoten, Gleichnisse, Geschichten, die
immer die Figur des Erzihlers erkennen
lassen. Dennoch sind dies keine Memoi-
ren, sondern ein vehementes Credo fiir
das, was Anthropoingie als Gesell-
schaftswissenschaft in dieser Zeit be-
deutet.

Angesichts dessen erscheint der deut-
sche Tite] der vorliegenden Ausgabe
vbllig verfehlt — was leider auf grofe
Teile der Ubersetzung zutrifft. Das be-
trifft Grundregeln der deutschen Sprache
(z. B. voir Relativ-Konstruktionen) eben-
so wie Grundbegriffe der Geertzsehen
Theorie (Wenn er von ,meaning® spricht,
meint er ,,Bedeutung™ und nicht ,,Sinn®.
Dieser Terminus wird in seinem System
villig anders verwendet.) So erfafit das
deutsche ,,Spurenlesen” nur einen Teil-
aspekt des englischen Titels, und , After
the Fact® ist mehr als nur das ,.Entgleiten
der Fakten”. Denn der Titel ist program-
matisch fiir das gesamte Werk. Zum ei-
nen bezeichnet er die Tatsache, daf} der
Ethnologe hinter den Fakten her ist, ih-
nen nachspirt. Auf diese Phase der rei-
nen Empine folgt das fiir Geertz wichtig-
ste  Verfahren der FEthnologie, ie
Nlaterpretation ex post, also das Statt-
finden der Ethnologie ,im Nachhinein®
{was auch eme Ubersetzung sein konn-
te).! Gleichzeitiz heiBt ,after the fact®
aber auch, daBl der Begriff des Faktums
an sich mit der neueren Diskussion hei-
kel und obsolet geworden ist, also Aus-
druck Geerrz’ | post-positivistischer Kri-
tik der empirischen Realitét™ (S. 190).

Zentrale Figur der Darstellung von
vier Jalrzehnten Ethnologic ist der
Wandel* und ,.das Gefiihl, dal man stén-
dig geordnete Bilder zusammensetzt und
sie genav in dem Augenblick ausemnan-
derfallen, in dem man es mehr oder we-
niger geschafft hat, sic zusammenzusct-
zen™ (8. 25). Ein Zustand der algemel-
nen Veridnderung, der die Welt und das
Selbst des Ethnologen erfalit hat —
Heraklit hoch drei und noch schlimmer*
(S. 8). Es flieBit nicht einfach, , die Kon-
texte explodieren®* (S. 110). Tmtz Aner-
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kennung eines gewissen unaufldsbaren,
chaotischen Selbstlaufs der Dinge kapi-
tuliert Geeriz nicht, sondern versucht zu
ordnen, indem. er sich von der globalen
Gesamtschau herab in die Niederungen
lokaler Einheiten begibt (das einzige
Verfahren, wiz er in seinen Wiener Vor-
lesungen bemerkte, mit dem globale Zu-
sammenhiinge letztlich noch verstanden
und bewaltigt werden konnten).?

Folgerichtig bepinnt er mit ,,Stadten”,
konkret das indonesische Pare und das
marokkanische Sefrow, zwei islamische
Kommunen in sehr uuterschiedlichen
Kulturen. An diese beiden Orte ist er im
Verlauf seines Forscherlebens immer
wieder zuriickgekehrt und hat dabei sein
Verfahren einer ,,vergleichendeh Ethno-
logie” emwickelt, das er miitlerweile
Hnstinktiv nennt: ein ,ausgeglichener
Kontrast fiir einen Vergleich nach beiden
Seiten” (8. 132). Mit dieser Methode hat
er in verschiedenen Monngraphien liber
die genannten Stadte die Vielschichtig-
keit des Isiam und seiner Auspridgungen
und damit ein Beispiel religiésen Wan-
dels beschreiben kinnen.’

Die zentrale Bedeutung von Orten fiir
den Ethnologen zieht sich durch die ge-
samte Erzéhlung, so sielit Geersz auch
seine spezifische Arnt, Anthropologie zu
betreiben, produziert durch ,.die unteilba-
re Erfahrung des Versuchs, mich an allen
mdglichen Orten zurechtzufiaden und die
Erfahrung der Orte selbst.” (S. 134) Da-
mit riickt er auch die Kategoric der Er-
fahrung in den Mittelpunkt, die seit der
»~New Ethnography* dag alie Feldfor-
schungsparadigma mit der Ubermacht
der Ethnologen-Auteritit aufzuldsen be-
gann. Die Darstellung des |, Anderen”
speist sich aus der personlichen Erfah-
rung des Ethnologen, aus der Interaktion
mit dem Gegeniiber. Se stellt auch
Geertz gleich einganps fest, dafl diese
Darstellung aus der vorhandenen kultu-
rellen Ausriistung des Forschenden und
weniger aus dem Forschungsgegenstand
heraus fabriziert, da Wert hinzugefiigt
und nicht extrahiert wird. Geertz geht
noch weiter, er spricht den ersten Ein-
driicken, die der Ethnaloge vim: einem
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neuen Ort gewinnt, ¢inc fir dic weitere
Forschung entscheidende Rolle zu. Sie
steckten den Rahmen ab fir Wahmeh-
mung und Verstindigung, die spiter
nicht mehr aufgegeben, sondern nur noch
ausgefiillt werde (8. 20). Seine ersten
Eindriicke vermag er denn aueh iberaus
sinnlich zu beschreiben. Dabei geht es
ihm, wie er immer wieder betont, darum,
eine Art Gefiihl fiir den Orr und die Si-
tuation zu erzeugen, ,,die Stimmung, das
Temperament, die Farbe der Erfahrung™
(S. 12) wiederzugeben. Daf die ,.grofien”
Kategorien der Ethnologie (z. B. Ver-
wandischafl, Wirtschaftssysteme, religid-
se Systeme) angesichts des prallen Le-
bens ,stumpf und verfeht* erscheinen,
wird schrell klar. Uber die Jahre hinweg,
sehreibt Geeriz, sah er sich durch Strudel
und Zusammenflasse ungeschickt stol-
pern, und sieht seine Aufgabe (und die
der Ethnologie) darin, ein Diskurssystem
zu suthen — Reprisentationsstrukturen,
die all dem im Nachhinein ,eine Art
Sinn*“ abgewinnen konnen (8. 28).

Zunidchst Jedoch miht er sieh weiter
mit vorhandenen Kategarien und begibt
sich im zweiten Kapitel, ,,Linder”, auf
die Ebene der Politik. Auch hier verwirft
er diese Kategorien (wie ,Nationalis-
mus*) als unbrauchbar fir den Versuch,
das nicht Zusammenfafllbare zusammen-
zufassen. Er plidiert dafiir, Politik nicht
von den Bedingungen ihrer Erzeugung
oder Anwendung loszulbsen, sic in lo-
kale und kultureile Kontexte zuriickzu-
fithren und damit ihre Analyse moglich
zu machen.” Nachdem er vor Jahren vor-
schlug, Kulturen zu | lesen” wie einen
Text,” dehnt er dies nun auf politische
Gebilde aus (Staaten seien ,,30 lokal kon-
struiert und so eigenstindig wie Litera-
ren”, S. 36).

im Kapitel , Kultren™ geht es Geeriz
in erster Linie darum, wie deren DBe-
schreibungen zustande kommen: als
Konstrukte, die aus dem Erlebais und der
Darstellung des Ethnologen erwachseng
aus Begegnungen (vor allem mit Infor-
manten!) und aus Zufillen. Dabei lidge es
in der Verantwortung des Ethnologen, so
Geertz, Figur und Hintergrund, das
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flichtige Ereignis und die lange Ge-
schichte in eine Gbereinstimmende Sicht
zu bringen® (8. 63). Geschichte nahert
sich fiir Geertz nicht ihrem Ende, son-
demn ist ein Gewebe aus sich iiberlagern-
den Fasern — wovon der Ethnologe je-
weills nur Flicken bearbeiten kann.

Die personliche Verantwortung des
Ethnologen fiihrt auf die néchste Ebene:
~Hegemonien®, In anekdotischen Portréts
von sich selbst als Ethnologen in ver-
schiedencn Lebensaltern und an ver-
schiedenen Orten erinnert Geersz daran,
dafl er — wann auch immer, wo auch im-
mer — eines stets blieb: Biirger einer Su-
permacht, die weltpolitisch kriftig mit-
mischte. So vertraut dem Anthropologen
sein Feld auch ist, er hat sich gleichzeitig
immer im weniger vertrauten Feld der
Politik zu bewegen und sollte sich dessen
bewulflt sein.

Dies ist einer der wenigen Sitze iiber
die Anthropologie, die feststehen diirften.
Ansonsten, schreibt Geerrz im Abschnitt
iber ,Disziplinen”, sei sie eher keine
solche, sie sei ,undiszipliniert mangels
fester Umirisse und definierter Zicle. Die-
sen Hang der Anthropologie zu stindiger
Befragung und Selbstreflexion kenn-
zeichnet er als Skandal® und Stirke zu-
gleich. Die Krise der Anthropologie rith-
re nur aus dem Fehler, sie als
Wissenschaftszweig neben anderen zu
behandeln und In ihr etwas anderes zu
sehen ,,als eine lose Ansammlung intel-
lektueller Karrieren (S. 113). Das ist
nichts weniger als Koketteric — Geeriz
zeigt am eigenen Beispiel, wie Karriere-
Faktoren (Lehrstithle, Forschungsgelder,
Projekte und die darin Mitarbeitenden)
zur Bildung von Mustemn fithren. Dal} es
dabei eipentiich chaotisch, zufiflig und
nur bedinhgt planbar zugeht (mit kostli-
cher Seibstironie von Geertz beschrie-
ben), ist eine Wahrheit, die in der Scien-
tific Community mit ihrem absoluten
Rationalitdtsanspruch zwar bekannt ist,
aber kaum ausgesprochen wird. Geertz
liefert die theoretische Begriindung
gleich dazu, wenn er sapt, dafb das Ver-
stehen sozialen Lebens nichr geradlinig
auf eine Art Schluflpunkt, Wahrheit oder
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Realitdt hinauslaufen konne. | Sich hin-
einstiirzen und sehen, was passiert.” (S.
134) Was lax klingt, ist dennoch mit ei-
nem hohen Anspruch an Wissenschaft
verbunden, der u. a. auf Max Weber,
Simme!, Marx und Freud basiert. Als
Stndent am Social Relations Department
der Harvard University geriet der junge
Clifford Geertz in den fiinfziger Jahren in
einenr Aufbruch (u. a. init Talcott Par-
sons). Es ging um einen interdisziplind-
ren Ansatz, der nichts weniger als cine
allgemeine Wissenschaft vom Menschen
mit dem Ziel einer praktischen Techno-
logic zur Verwaltung menschlicher An-
gelegenheiten verwirklichen sollte. Fiir
Geertz blieb davon als ,Lebensziel bis
heute® (S. 120): die Suche nach anderen
Konzepten von Wissenschaft und Er-
kenntnis.

Mit der Entwicklung der ,symbo-
lischen Anthropologic®, die kein zusitz-
licher Zweig der Anthropologie, sondemn
cine andere Auffassung von ihr ist, ni-
herte er sich diesem Ziel an. Indem er
.meaning”, die Bedeutung, ihre Triger
und ihr Versichen in den Minelpunkt des
Interesses stellte, machte er die Ethnolo-
gie zur hermeneutischen Wissenschaft
weit devon entfernt, Antworten zu lie-
fern. Wie Geersz sic am lichsten sahe: in
einer ,marginalen und fragenden Posi-
tion: wachsam, ruhelos und unangepafit*
(S. 146).

Keine Antworten auch im abschlie-
flenden Kapitel ,Modemititen®. In der
Zerrissenheit der Welt konstatiert Geeriz
eine allgegenwirtige lkonographie des
Traditionell-Modernen und des Modermn-
Traditionellen —~ die Verkérperung eines
Gepensatzes, den er schon frither als
Lessentialism® und ,.epochalism™ benannt
hatte.* Wie er diese widerstreitenden und
einander bedingenden Tendenzen fiir den
Istam am Beispiel einer javanischen reli-
giosen Veranstaltung (das | kindstheti-
sche Java®) wund eines mtarckkanischen
Architektur-Streits (das ,architektonische
Marokko®) darstellt, ist lehrbuchreif und
hichst lesenswert (S. 159(F). Wer iber
aktuelle Entwicklungen des Islam redet,
sollte ab nnd an auch Geertz zur Hand
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nehmen. Der Ausgang bleibt unbe-
stimmt, bleibt Suche. Die einzige Ge-
wiheit: Das, was kommt, wird die An-
thropologie beschreiben. Dieses
Bekenntnis ist viel — in einer Disziplin,
die sich zuweilen in Selbstreflexion zu
verlieren drohr. So schliefit Geerrz mit
ciner Kampfansage an den Rickzug in
Dekonstruktion und Attitiiden (8. 189).
So legitim und schlissig die Argu-
mentation im Ganzen erscheint — in den
Kontext neuerer anthropologischer und
ethnologischer Diskussionen’  gestellt,
kann man sich eines gewissen Befrem-
dens nicht erwehren. Die Methode, die er
vorgibt zu verfolgen — die Entwicklung
einer Theorie aus der Biographie heraus
zu erkliren — blendet einen Teil der Rea-
litéit bewult aus. Vicles, was Geeriz hier
im Brustton der Uberzeugung als ureige-
ne Erkenntnis beschreibt, klang vor ein
paar Jahren bei ikm moch etwas anders
(z. B. die Tatsache, daff Bedeutung den
Dingen nicht innewohnt, sondern quasi
in der ethnologischen Darstellung erst
produziert wird). Zwar war Geertz einer
der ersten, der eine Diskussion iiber Re-
prisentationsmodi, deren ethische und
erkenntnistheoretische Implikationen
anregte. Er erscheinl jedoch wie der
Lehrling, der die herbeigerufenen Geister
nicht mehr los wird — und sic deshalb
gleich ignoriert. Im vorliegenden Werk
spielt die berechtigte Debatte kaum eine
Rolle bzw. wird als ,,Zcrgrlibeln™ abge-
tan, als cinc Art Zeitverschwendung.
Alles, was Geertz dafiir itbrig hat, ist eine
FuBlnote (S. 208), in der er allerdings
auch zugibt, daB} dieses Buch seine Ant-
wort auf all die aufgeworfenen Fragen
sein soll. Kritik an seiner eigenen Theo-
rie,® die im Laufe der Diskussion auikam,
greift er nur indirekt auf — aber in der
ihm cigenen Schlitzohrigkeit. So, wenn
er Schwiichen seines Verfahrens als die
des Kulturbegriffs der Anthropologie
uberhaupt deklariert (wie die Reduktion
einer Vielzahl mdividoeller Akteure und
vor allem Akteurinnen auf z. B. ‘die Ba-
linesen’, $. 59). Noch peinlicher wird es,
wenn er i einer Fufnote (die man bei
ihm sehr genau studieren sollte!) beildu-
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fig anmerkt, daB das .Ich”, von dem er
stindig spricht, in Wahrheit ein ,,Wir* ist
{8. 202) - er hat Feldforschung nie ohne
seine Ehefrau betrieben (und sihe sich,
wie er sagt, dazu auch nicht in der Lage,
S. 131). Tendenzen, autobiographisch
itber  Feldforschungserfahrungen  zu
schreiben, sind fiir ihn die | Interiorisie-
rung® einer oOffentlichen Angelegenheit
(S. 137). Die , New Ethnography* hat mit
diesen Methoden experimentiert, um den
LAnderen™ im Schreiben nicht auszuls-
schen. Etwas mehr autobiographische
Ehrlichkeit hidtte Geerrz an dieser Sielle
gut getan.

Dahinter verbirgt sich natiirlich die
Befurchtung eines in die Jahre gekom-
menen Wissenschaftlers, dab alles um-
sonst gewesen sel, dal sich die Anthro-
pologie durch  fortwaluende  Selbst-
reflexion und -zerfleischung selbst un-
méglich mache. Das Buch ist letztendlich
ein Crede fiir die Erhaltung der Hand-
lungsfhigkeit im Sinne kritischer Wis-
senschaft. Nach Geerfz sollte der Ethno-
loge ,sieh an einem Brennpumkt der
Kontroverse einrichten, der mit Fleily so
konstruiert 1st, dall er Zufriedenhelt
schwiecrig machr* (S, 152).

Was Geertz der New Ethnography
und ihren Schreibexperimenten voraus
hat: Er ist ein begnadeter Autor. Sein
berechtigter Einwand ,Es scheint ein
Genre zu fehlen™ (S. 137) konnte sich
mit diesem Buch sclbst cntkriften. So
konnte sie — mit Abstrichen — aussehen,
die neve Ethnographie: die literarisch
und wissenschaftlich zugleich ist, die dic
Konstruktion als solche kenntlich macht,
indem sie das Gesicht des Autors immer
olfen zeigt und seine Allmacht damit
zumnindest begrenzt. Vielleicht funktio-
niert das aber mur in ¢inem Fall wie dic-
sem, wenn der Autor dic sicbzig iiber-
schritten hat, iiber ,pc™ und jeden
Zweifel weit erhaben ist und eigentlich
nichts witklich Meues verkiindet. Clif-
ford Geertz erfindet das Fahrrad noch
einmal, aber was fiir ein Fahrrad!

Pflichtlektiire fiir alle, die wissen-
schafilich schreiben (lernen) wollen. Und
fir die, welehe Wissenschaft zu ihrem
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Beruf machen. Denn Geertz hilt hier ein
Pladoyer fiir — in Deutschland schier un-
denkbar! — eine lustvolle Wissenschaft:
Hinteressant, erschreckend, niitzlich und
amiisant, um cin Leben darauf zu ver-
wenden® (8. ¥90).

Grit Lemke

1 Den linterschied von ,Dort-Sein” und
,Hier-Sein® und seine Bedeutung fiir die
ethnographische Produktion beschrieb Ge-
eriz in: Die kiinstlichen Wilden. Der An-
thropologe als Schriftsteller, Frankfurt a.
M. 1993. Damit war er einer der Begriin-
der der |, literarischen Wende® in der Eth-
nologie (die daraufiin wieder Ethno-
graphie wurde).

2 C. Geertz, Welt in Stiicken. Kultur und
Politik am Ende des 20. Jahrhunderts,
Wien 1996,

3 Neben einer Vielzahl von Aufsitzen das
Standardwerk dazu: C. Geentz, Islam Ob-
served. Religious Development in Maroc-
¢o and Indonesia, Chicago 1968, in deut-
scher Ubersetzung: Religitise
Entwicklungen im Islam, beobachtet in
Marokko und Tunesien, Frankfurt a. M.
1988.

4 Ausfiihrlich dazu in: C. Geertz, Welt in
Stiicken (Anm. 2).

5 C. Geertz, Deep play. Bemerkungen zum
balinesischen Hahnenkampf, in: Dichte
Beschreibung. Beitrige zum Verstehen
kultureller Systeme, Frankfurt a. M. 1991,

6 C. Geertz, After the Revolution: Tire Fate
of Nationalism in the New States, in: C.
Geertz, The Interpretation of Cultures, Bo-
ston 1973,

7 Einen Uberblick darliber gibt: E. Berg und
M. Fuchs (Hrsg.), Kultur, soziale Praxis,
Text. Die Krise der cthrographischen Re-
prisentation, Frankfurt a. M. 1995.

8 Zur Kritik an Geertz: W. Habermeyer,
Schreiben tiber fremde Lebenswelten —
Das postmodeme Ethos einer komunikativ
handelnden Ethnologie, K&ln 1995,
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Erk Volkmar Heyen (Hrsg.), Offentli-
che Verwaltung und Wirtschaftskrise,
Nomos, Baden-Baden 1995 (= Jahr-
buch fiir Europiische Verwaltungsge-
schichte 7), X1, 388 S.

Zum Thema Wirtschaftskrise und Ver-
waltung hat der Hrsg. wieder eine inter-
nationale Schar von Autoren, diesmal aus
Deutschland, Frankreich, Grofibritannien
Dinemark, den Niederlanden, Italien,
Griechenland und Finnland, versammelt.
Schon angesichts der Titel der einzelnen
Beitrfige stellt sich die Frage nach dem
Begriff der Krise: Der Band umfafit Ar-
beiten, die sich einerseits lingerfristigen
Problemen widmen, wie etwa der Auf-
satz von C. Zimmermann iber das Ver-
waitungshandeln zur Hungerbekdmpfung
in Wirttemberg 1770-1847. Zum zwei-
ten bietet der Band Untersuchungen zu
einzelnen Fallbeispielen, wie etwa Krieg
und Besetzung. Einen dritten Schwer-
punkt bildet die staatliche EinfluBnahme
auf den Markt, sei es als Unternehmer
oder als Regulator. Gegen Ende folgen
7zwei Texte zur Transformation nach dem
Ende des Kommunismus und, neben dem
Hauptthema, ein verdienstvoller Beitrag
iber die Literatur zur finnischen Ver-
waltungsgesahichte sowie eine Bestands-
authahme iiber die unverbffentlichten
Diplomarbeiten von DDR-Archivaren.
~ Das Editorial versucht nicht, einen
Uberblick tiber die Verwendung des Be-
gnifs Krise zu geben. Die Aufsitze sind
daher eher locker um ihn herum ange-
ordnet, ,der Blick ... wandert* (S. VIII).
Neben der Konstatierung der groBen
Rolle der Verwaltung in der Wirtschaft
steht die Betonung der Schwierigkeiten
des Themenfeldes. Dal eine européisch-
komparatistische Perspektive Thilfreich
sei, ist sicher richtig, bleibt aber in hezug
auf einen reflektierten Vergleich, zu dem
nur aufgerufen wird, leider ohne Folgen.

Inwieweit die vorgeschlagene Unter-
scheidung der Staatsaktivitdten in Impro-
visation, inkrementelle Anpassung und
Innovation von heuristischem Wert sein
kann, muf dahingestellt bleiben.

Der Beitrag von Frangolis Hincker
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iber das Handeln des franzgsischen
Staats gegeniiber Skonomischen Krisen
1750~1850 bietet Hinwetse auf das zeit-
gendssische Denken Gber offentliches
Engagement und einen Uberblick iiber
das Problem der Nahrungsmittelversor-
gung einerseits und der Gewerbefsrde-
rung andererseits.

Der schon erwdhnte Aufsatz von Cle-
mens Zimmermann zum Hunger als ad-
ministrative Herausforderung in Wiirt-
temberg 1770-1847  betont  die
Improvisation der staatlichen Reaktio-
nen. Es handelt sich um ¢ine sehr detail-
lierte Falluntersuchung, die aus Quellen
pearbeitet ist und sowohl Ursachen der
Hungerkrisen als auch das staatliche Kri-
senmangemert betrachtet. Das Schwer-
gewicht liegt auf den Hungersnéten von
1770/72, 1816/18 und 1846/47. Instru-
mente der Bekdmpfung des Hungers wa-
ren Kontrolle und Beeinflussung des
Handeis, Armenpolitik und schiieBlich
auch die Schaffung von Arbeitsgelegent
heiten. Die einzelnen Verwaltungsebe-
nen, der soziale Protest und die Rolle der
Sffentlichen Meinung und der politischen
Reprisentation werden gesondert gewlr-
digt.

Margrit Grabas vertritt in ihrem Text
liber die Rolle des Staates bei der Uber-
windung des Holzenergiemangels die
These, da der Wechsel vom Holz (als
dem bis weit in das 19. Jh. hinein wich-
tigsten Energietrager in Deutschland) 2ur
Steinkohle den [Jbergang von einer
durch Normen gesteuerten zu einer durch
den Markt gesteuerten Wirtschaft auslo-
ste und gleichzeitig zur Voraussetzung
hatte. Damit betont sie gegeniiber denen,
die diesen Wandz! mit technologischen
Neuverungen begriinden, das Gewicht der
Knappheit fir die mit einem kollektiven
Lernvorgang verbundene Transformation
zure Kapitalismus. Die kameralistische
Verwaltung versuchte einerseits, neue
Energietriger nutzbar zu machen, ande-
rerseits  durch  die Entwicklung  des
Forstwesens den Holzausstol zu vergré-
BBern. So schuf der (preullische) Staat die
Voraussetzungen flir die Konkurrenefir
higkeit aiternativer Encrgiequellen nach
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einer spiteren Liberalisierung des Mark-
tes.

Um die Bewiltigung der finanziellen
Krise infolge des Kriegs 1870/71 aul
lokaler Ebene in Frankreich geht es in
dem Beitrag von Vincent Wright W.
konstatiert, dall die Umstinde und die
orthodoxe Finanzpolitik der provisori-
schen Regierung eine effektive lokale
Problemlésung unméglich machten, aber
ardererseits den Notabeln die Zusam-
menarbeit mit der Republik schmack-
hafter erscheinen lieBen. Geldbedarf ent-
stand nicht nur durch die kriegfithrende
Regierung, sondern auch durch die stei-
genden Ausgaben filr Bediirftipe. Die
Mitte] waren durch Departemente und
Kommunen aufzubringen, die die bens-
tigten Sumumen oft durehi Anleifien be-
schafften, die in nicht wenigen Fillen
einen grofleren Umfang als die gesetzli-
chen Verpflichtungen hatten — in vielen
Failen aber kuum den Pflicktteil erreich-
ten.

Flemming Justs kiirzere Arbeit iiber
das dinische Krisenmanagement der
dreafliger Jahre dieses Jh.s unteraucht die
nach der Aufgabe des Goldstandards und
cine Absatzkrise notwendig gewordenen
Behorden zur Kontrolle des Auldenhans
dels mit Agrarerzeugnissen. Dabei wuch-
sen nicht nur die Biirokratien, sondcmn
auch die Interessenverbénde.

Frankreich sah sich zwischen 1930
und 1945 wirtschaftlich der doppelten
Herausforderung der Wirtschafiskrise
und der Okkupation gegeniiber. Michel
Margairaz prasentiert die Folgen fiir die
Strukturen, fiir das Instrumentarium der
Wirtschaftspolitik und fir die handeln-
den Personen und fragt nach Innovatio-
nen, die aus der Krise entstanden.

Noch starker auf den Kriegsaspekt
orientiert sich Jna Zweiniger-Bargie-
lowska, indem sie die Nahrungsmittel-
versorgung GrofBbritanniens im Zweiten
Weltkrieg untersucht. Die Politik der
britischen Verwaltung war nicht nur auf
Einsparungen (das Land war weitgehend
von Auslandslieferungen abhéngig) aus-
gerichiet, sondern strebte anch einersetts
nach Gleichheit der Bevélkerungsgrup-
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pen in der Versorgung und andererseits,
als Folge entsprechender Diskussionen
der Vorkriegszeit, nach Hebung der all-
gemeinen Gesundheit. Sie konnte gleich-
zeitig die Schwierigkeiten vor der Of-
fentlichkeit  verbergen.  Zweiniger-
Bargielowska kann hier neue Einsichten
erarbeiten, die inzwischen aueh in Buch-
form vorliegen.

Der ,wandemde Blick® erreicht die
Nachkriegszeit: George Politakis stellt
die Rolle der Verwaltung im Wiederauf-
bau Griechenlands bis 1950 dar. Er un-
terscheidet dabei zwischen kurz- und
langfristiger Potitik, die gleichzeitig auf-
einander bezogen waren. Alle Schritte
wurden eng mit den westlichen Alliier-
ten, besonders Grolbritannien, abge-
stimmt, ja Politakis spricht von ékano-
mischer Vormundschaft. Als die USA als
Schutzmacht an die Stelle des vereinig-
ten Konigreichs traten, erreichten sie
weitgehende wirtschaftspolitische Voll-
machten fur eine amerikanische Mission
im Lande. Die Athener Regierung
dringte die Vereinigten Staaten 7u einerd
stirkeren [ngagement und erwartete
nicht nur Rat, sondem Entscheidungen.
Dic Wirtschafispolitik der Umstrukturie-
rung set geschentert, weil die USA dem
Sieg im griechischen Biirgerkrieg Vor-
rang einrdumten.

Frits M. van der Meer wendet sich in
seinem Beitrag dem Zusammenhang
zwischen Krise und Innovation in der
Verwaltung in den Niederlanden zu.

Interessanter ist Gerold Ambrosius’
Versuch einer Synthese zu &ffentlieher
Verwaltung, 8ffentlichen Untemehnann-
gen und wirschaftlicher Krise in
Deutschland seit dem 19. Jh. Zunichst
systematisiert er das Verhiltnis zwischen
offentlichen Wirtschaftsunternelimen und
Verwaltung, um dann die historischen
Formen dieses Verhiltnisses zu priisen-
teren. In einem weiteren Schritt unter-
sucht der Verf. die Bereitschaft, die
offentlichen Unternehmen zur chnwm-
dung von Krisen antizyklisch einzusetzen
und illustriert dies dann am Beispiel ei-
niger Betricbe.

Ambrosius bezieht sich weitgehend
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auf kommunale Unternehmungen, leor
Pellicciari stellt den Beginn der Munizi-
palisicrung von Unternchmen in [talien
19031925 dar. Er skizziert zunéichst den
pelitischen und Skonomischen Kontext,
dann das Wachstum der Stidte. Daraus
wonchs eine ,spontane Munizipalisie-
rnung” mm Gegensatz zum ,Gemeinde-
sozialismus®, der die nationale Politik
herausforderte. 1903 wurde mit einem
Gesetz der Rahmen firr das wirtschafth-
che Handeln der Kommunen geschaifen.
Ein Akt von 1925 ist die Frucht biirokra-
tischer Uberlegungen unter. Verwendun-
gen der Erfahrungen der Zwischenzeit,
die d. Verf. skizziert. Er brachte aller-
dings keine wesentlichen Neuerungen.

Eine ganz andere Perspektive behan-
delt Assunta Luisa Perrotti, die die Poli-
tik der Europédischen Gemeinschaft in der
Stahlkrise 19741994 darstellt. Sie be-
tont den strukturellen Charakter der
Stahlkrise, die auf einem unvallkomme-
nen Markt berubt habe, in dem Nachfra-
ge und Preise nicht iibereinstimmten. Die
Verf. unterscheidet mehnere Plinsen der
europdischen Stahlpolitik, die von der
Selbstregulierung des Marktes ausging,
damm intervenierend steuerte, um in jiing-
ster Zeit zu einer konmoliierten Liberali-
sierung iberzugehen.

Die transnationale Telekommunika-
tionsindustrie ist Ausdrack und Motor
der Globalisierung zugleich. Mark That-
cher will zeigen, wie sich in diesem
Spannungsfeld die nationalen institutio-
nelien Strukturen in Frankreich und
GroBbritannien seit den finfziger Jahren
#nderten. Er betont dabei die Rolle {rans-
nationaler Entwicklungen und Strukturen
wie der Ewropdischen Union. Der chiro-
nologische Vergleich beider Lander soll
diese These belepen.

Roland Czada versucht, so ldBt sein
Titel erwarten, eine Bilanz der radikalen
Massenprivatisierung durch die Treu-
hand m den neven Bundesliidern. In der
Tat bietet er aber anderes: die Aus-
pangslage, die Vorpeschichte, die Perso-
nalrekrutierung und  Organisation  der
Freuhandanstalt, ihre Refinanrzienmg.
Der Verf. problematisiert anch die ord-
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nungspolitische Rolle und die demaokrati-
sche Kontrolle der Treuhand.

Einen weiteren Horizont nimmt Klaus
H. Goetz in den Blick, wenn er die post-
kommunistischen Verwaltungen in Ost-
deutschland und Ost- bzw. Ostminelen-
ropa vergleicht. Seine These besteht
darin, dal} die 6stlichen Staaten den neu-
en Bundeslindern in abschbarer Zeit
nicht auf dem Weg zu einer Verwaltung
westlichen demakratischen Typs folgen
werden. Griinde liegen einerseits in den
Konstellationen von Akteuren und Si-
iuationen, andererseits in der gréfieren
Rolle von Suchprozessen gegeniiber dem
Institutionentransfer.

Im Forum gibt, wie schon erwihnt,
Seppo Tithonen Hihweise zur Literana
iiber die finnische Verwaltungsge-
schichte, die, wie er Konstatiert, noch
weitgehend Behardengeschichte ist.

Wissenschaftsgeschichthch  interes-
sant ist die Auswertung der Diplomar-
beiten von DDR-Archivaren im Hinblick
auf deutsche Verwaltungsgeschichte, die
Erk Volkmar Heyen und Mathias Rau-
tenberg vomehmen. Zunéchst konstatte-
ren die Verf. die Erinnerungsversuche
der Archivare der DDR, um si¢c dann an
den Texten zu messen. Immerhin rund
die Hailfte der 354 Diplomarbeiten wid-
mete sich der Verwaltunpsgeschichte.
Die Spitzen liegen in den flinfziger und
achtziger Jahren. Die Verf. spezifizieren
dies anhand der Titel er Arbeiten noch
genauer, konstatieren aber, daf} erst eine
inhaltliche Analyse genaue Aufschiiisse
bringen kénne. Inzwischen bleitit €s bel
der Beobachtung, daB sich die Diplo-
manden von ideologisch sensiblen The-
men fernhielien und das archivarische
Handwerk im Vordergrund stand.

Hans-Martin Moderow
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Winfried Speithamp (Hrsg.), Denk-
malsturz. Zur Konfliktgeschichte poli-
tischer Symbolik, Vandenhoeck und
Ruprecht, Gottingen 1997 (= Kleine
Vandenhoeck-Reihe 1581), 155 S.

In den dreifig Jahren seit Thomas Nip-
perdeys Impuls, das Nationaldenkmal in
der deutschen Geschichte seit dem aus-
gehenden 18. Jh. zu untersuchen, und seit
dem sog. ,linguistic tun® auch in der
Geschichtswissenschaft sind  zahlreiche
Untersuchungen zu politischen Denk-
milern und zu Strategien zur Kontrolle
des éffentlichen Raumes erschienen. Die
Umbenennungen von Straflen und Plat-
zen sowie die Demontage von Denkmi-
lern in postsozialistischen Lindemn seit
1989/90 haben das historische Interesse
zusitzlich auf den Sturz von Denkmalern
gelenkt. Speitkamp fiillt die bestehende
Forschungeliicke durch exemplarische
Sondierungen zu Denkmalstiirzen seit
der Franzdsischen Revolution, v. a. in
Deutschland. Es werden herausgearbeitet
die Jeweilige Spezifik in der Morpholo-
gie des Denlanalsturzes, die unterschied-
lichen Formen der Einpragung in die
Offentliche  Gedédchmiskulur  sowic
Uberschneidungen  und  Unterschiede
zum Denkmal-Setzen.

In seiner Einleitung schliagt der Her-
ausgeber Kriterien zur Systematisierung
vor:
1. Merkmale auf der Bedeutungsebe-
ne: libertragene Bedeutung, Uberhéhung,
Verdichtung, explizite und implizitc Ap-
pelle an die Offentlichkeit,

2. Symboltriger verschiedener Grade
je nach Explizitit ibrer Symbolbedeu-
tung,

3. Homogenitit und Vielfalt des Zei-
chehsystems als Indikator geselischafili-
cher Pluralitit, Wandlungen und Un-
gleichzeitigkeiten (S. 7f.).

In der Praxis kénnen Denkmalstiirze
dureh Traditionsbruch Geschicite ,ent-
sorgen”™ oder durch Neubelegung bzw.
Umschopfung der Geschichte Zeichen
fiir eine neue Tradition stiften oder erfin-
den. Denkmalstiirze konnen ih der
strukturell immer konflikthaftigen Ge-
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schichie der politisch-kulturellen Zeichen
nicht nur Protestmittel der Opposttion
sein, sondern auch Herrschaftsinstrument
der Sieger werden (S. 9). Auch wenn es
damnationes memoriae (hier wird auch
der Begriff ,Memorizid* verwendet) seit
der Autike gepeben hat, gewinnt das
Phanomen seit Ende des 18. Jhs. eine
neue Qualitat, bedingt durch die sikula-
ren wirtschaftlichen, geselischaftlichen
und politischen Transformationsprozes-
se: v. a. im 20. Jh. unterliegen Zeichen
und Denkmiler einem ProzelS der Ver-
massung und Profanisierung bzw. der
Egalisierung und Demokratisierung (S.
10).

Vier Leitfragen strukturieren die in
Gegenstand und Fragestellung natiirli-
cherweise heterogenen Beitrdge und die
fallbaren Befunde:

1. nach den anpegriffenen Objekten
(Denkmaler Ziel von Attacken dert, wo
sie klare Identitdtszuordnung ermdplich-
ten, v. a. in nationalen Konflikten),

2. nach den Zielen (Denkmalstiurz
nicht nur zur Zerschlagung hergebraehter
Identitit, sondern Stiftung neuer Identitit
durch den Akt selbst),

3. nach den Formen (Denkmalsturz
nicht von amorphen Menschenmengen
vollzogen, sondern von genau isolierba-
ren sozialen Trigern organisiert und in-
szeniert) und

4. nach dan Vtunktionen von Decnk-
malstiirzen (nicht unbedingt Leugnung
von Geschichte, sondern 1. d. R. eine
Form der Auseinandersetzung mit Ge-
schichte als eine Erscheinungsweise
symbolischer Politik) (S. 12-19).

In seinem Beitrag iiber die Franzdsi-
sche Revolution arheitet Lotres heraus,
welche Formen der Anseinandersetrung
mit Geschiclite die verschiedenen Denk-
malstiirze in den diversen Phasen an-
nahmen: Renovatio memoriae als Bemii-
fien um die Integration der tradierten
monarchischeh Symbolsprache 1789/90,
damnatio memorige v, a. 1792/93,
1793/94 als damratio historiae eine teil-
weisc pathologische Entroyalisierungs-
und Entchristianisierungskampagne und
unterm Direktoriitm die Mnusealisierung
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und Dekontaminierung von Geschichte
(8.26-44).

Fir die Ubergangsgesellschaft in
Deutschland zwischen 1800 und 1848
untersucht Speitkamp Proteste, die sich in
Symbolkonflikten widerspiegeln. Als
Tendenz wird dabei deutlich, daB die
deutsche  Opposition keine eigenen
Denkmaler errichtet, sondern den Denk-
malssturz und Verbrennungen von Sym-
bolen vnd Schriften betrieben habe. Par-
allel zu seiner Domestizierung in
Richtung auf eine Tendenz, Monarchie
und Nation zu harmonisieren, habe der
biirgerliche Liberalismus die Wendung
vom Denkmalsturz zum Denkmalbau
vollzogen. Die politische und vor allem
soziale Zersplitterung Deutschlands habe
die Konzentration der 1evolutiondren
Bewegung auf ein Symbol des Despo-
tismus (etwa nach Art der franzosischen
Bastille) nicht zugelassen. In Deutsch-
land habe dic Attacke auf Symbole vor
allem mobilisierend gewirkt: Sie habe
Teilhabe ermoglicht und Wirkungschan-
cen aufgezeigt (8. 49-78).

Am Beispiel der Denkmalstirze und
Umdeutung der nationalen Erinnerungs-
landschaft im clsa-lothringischen Metz
nach dem Ersten Weltkaieg zeigt Annette
Maas auf, wie die franzésische Symbol-
politik pach 1918 die deutsche Zeit als
»Parenthese” interpretierte und Denk-
rugler der Hohenzollern stlirzte und deren
Standort durch neue Statuen und In-
schriften zukunftsgewandt (statt vergan-
genheitsorientiert) wmdeutete (S. 79-
108).

Die Zeit des , Dritten Reiches” sowie
die anschlieBende Entnazifizierung von
Denkmalern  untersucht  Hans-Ulrich
Thamer, differenzierend nach Phasen von
den ersten Beseitigungen ven Denkmi-
lern der Weimarer Zeit bis hin zu den
Denkmalseinschmelzungen zwecks Me-
tatlspende in den Kriegsjalwen. Dariiber
hinavs verweist Thamer auf die ideologi-
sche Umdeutung und Umgestaltung van
Sakralrdumen wie beispielsweise dem
Braunschweiger Dom. In der Nach-
kriegszeit fand dann — als Kontrast zur
NS-Monumantalisierung — ein Verdrin-
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gen von Geschichte statt, indem in der
BRD v. a. Kriegerdenkmiler durch Ein-
ordnung in eine Erinnerung an kanserva-
tive Soldatentraditionen entnazifiziert
wurden (5. 109-136).

Am Beispiel der beiden Phasen der
StraBenumbenennungen in  Ost-Berlin
zwischen 1990 und 1994 kommt Maoz
Azaryahu zu folgendem Ergebnis: ...
beleuchteten die tatsdchlich vorgenom-
menen, aber auch die mr diskutierten
Umbenennungen die verschiedenen Ein-
stellungen zum historischen Erbe des
wiedervereinigten Deutschland und zur
Neubewertung der historischen Traditio-
nen, die insbesondere mit der DDR in
Verbindung gebracht wurden. In diesem
Sinn waren sie Teil der Debatte um die
nationale Wiedervereinigung.

... Im Verpleich zu anderen ehemals
ostdeutschen Stadten ... entschieden sich
die Ost-Berliner Bezirke bei den Umbe-
nennungen fur ein maderat-
minimalistisches Vorgehen., Dies hatte
zur Folge, daf} Ost-Berlin wesentliche
Elemente des historischen FErbes des
deutschen Kommunismus bewihrte, die
zuvor 7u den ideologischen Grundfesten
des ostdeutschen Staatsgebildes gehért
hatten.

Die zweite Phase des Umbenennungs-
prozesses, die sich de facto weniger auf
die lokale Toponyrie auswirkte, wurde
vom Senat imtiiert. Ziel war es, Betlins
historisches Zcntrum, das vorgeschene
Regicrungsviertel, von  symbolischen
Anspielungen auf die DIIR-
Verpgangenheit zu befreien. ... Im Zuge
der Ubersicdlung der Bundesregierung
nach Berlin ist mit weileren Versuchen
zu rechnen, zuch die letzten Uberbleibsel
der DDR-Vergangenheit von den Stra-
Benschildern des Berliner Zentrums ver-
schwinden zu lassen .."* (8. 137-154,
Zitate 8. 1511))

Die Beitrage des Bandes lenken die
Aufmerksamkeit auf e¢in Nischenthema,
das bisher leicht libersehen wurde und
fillen insofern eine Liicke. Doch bleibt
v. a. angesichts des Befondes, daf
Denkmalstiirze bewulit orgatisiert wur-
den, an verschiedenen Stellen offen, wel-
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ches Verhdlmis die Diskurse um den
Sturz von Denkmdlem und Symbolen zu
den Diskursen von Denkmalsetzung und
Ikonographie im &ffentlichen Raum ha-
ben. So bleibt stellenweise der gesamt-
historische Erklirungswert dieses For-
schungsfeldes unklar.

Friedemann Scriba

Jorg-Peter Findeisen, Schweden. Von
den Arfingen bis zur Gegenwart, Pu-
stet, Regensburg 1997, 296 S.

Der Verf, von 1988 bis 1993 Professor
fur Allgemeine Geschichte der Neuzeit
an der Friedrich-Schiller-Universitdt Jena
und jetzt freischaffender Pubbazist in
Trier sowie Honorarprofessor in Sund-
vall, legt eine handliche Gesamtge-
schichte Schwedens vor. die von den
Vikingerziigen im 9, Jahrhundert bis zum
EU-Beitritt 1995 reicht. Eine chronologi-
sche Erzdhlung, die sich an ein breites
Publikuin wendet und emphatische Auf-
rufe zur Kenntnisnahme unserer nordii-
chen Nachbarn mitsamt der historischen
Prigung ihrer Mentalitit nicht schewt,
folgt in der Schwerpunktsetzung dem
jeweiligen Forschungsstand fiir einzelne
Epochen. Der Mut zur Synthes¢ und ein
Uberblick zu den einschligigen Arbeiten
von der Medidvistik bis zur Zeitge-
schichte beeindrucken un diesem Buch.
Das politische System einschlieflich der
aufenpolitischen Biindnis- und Kon-
frontarionssituationen bildet in den zwel
Mittelalterkapitel  (zur  Zentralisierung
der Konigsmacht und zur Kalmarer
Union von 1397), in den finf Frithneu-
zeitkapiteln (die Lage um 1500; der
Kampf um die Ostseevorherrschaft; als
europdische GroBmacht am Anfang des
18. Jh.s; der Zerfall des aufienpolltischen
Einflusses; die Zeit des aufseklarten Ab-
solutismus und der ‘Revolution von
oben’) sowie in den finf Kapiteln zum
19. Jh. (politische Strérmungen; Indu-
strinlisierungsgeschichte;  schwedische
Arbeiterbewegung; Ablgsung Norwegens
sowie der Nationalismus in Schweden
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vor 1914) jeweils den Anfang, wihrend
fiir das 20. Jh. in sieben Kapiteln das
Modell des Wohlfahrtsstaates in den
Mittelpunkt gerlickt wird. Die soziodko-
nomischen Grundlagen der politischen
Entwicklung werden dort ausfiihrlicher
dargestellt, wo Untersuchungen verfiig-
bar sind, und der Alltag wird vor allem
anhand schnell greifbarer ausldndischer
Reiseberichte rekonstruiert. Die Ausein-
andersetzung mit der wissenschaftlichen
Literatur wird allerdings durchweg an-
onym und ohne Anmerkungen gefiihrt,
woftir die dreiseitige Auswahlbibliogra-
phie denjenigen Leser nicht entschidigen
kann, der sich nicht mit den unstrittigen
Feststellungen zufrieden geben will.

Findeisens Darstellung ist verstiandli-
cherweise dort am stifksten, wo er sich
mit eigenen Forschungen bis zum Niveau
der Informationen aus erster Hand durch-
arbeiten konute: die Periode zwischen
1770 und 1809. Hier ist er mit zahlrei-
chen Aufsitzen hervorgetreten, die den
besonderen schwedischen Weg in die
Modemne ontersiichen haben. Die kom-
paratistischen Potenzen der fritheren Ar-
beiten sind alterdings in diesem Band
nicht weiter entfaltet. Dabei béte es sich
gerade an, bei den jetzt allerorten in
Gang kommenden Anstrenpungen um
eine europdische Geschichte, die durch
vergleichende Analysen zu mehr als ei-
ner bloBen Addition der Nationalge-
schichten gemacht werden soll, die nérd-
liche Komponente iiber lauter Ost-West-
Vergleichen nicht aus dem Auge zu ver-
lieren, oder anders herum gesagt: die
Blindheit der Historiographie auf diesem
Auge durch heftiges Insistieren zu maBi-
gen.

Der Tatsache, dal der Autor sich nach
seiner Nichtwiedercinstellung an der
Jenenser  Universitit nicht  in den
Schmollwinkel wissenschaftlicher Un-
produktivitit zuriickgezogen hat oder
zum Versicherangsvertreter wurde, ver-
danken wir eine populire Zusammenfas-
sung, die gleich zehn Jahrhunderte weiter
ausgreift, als es dew spezialisierten Or-
dinarius frither moglich schien. Die Pri-
sentation dieses Bandes als Auftakt einer
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Reihe zur Geschichte der Lander Skandi-
naviens lafit erwarten, dall der Verf. die-
sen Weg weitergehen will. Die Studie-
renden und ein allgemeiner interessiertes
Publikum werden es zu danken wissen.

Matthias Middali

Harald Frank, Repionale Entwick-
lungsdisparititen im deutschen Indu-
strialisierungsprozell 1849-1939. Eine
empirisch-analytische Untersuchung,
Lit, Miinster 1994 (= Miinsteraner
Beitriige zur Cliometrie und quantita-
tiven Wirtschaftsgeschichte 1), 291 S.

Die auf Anregung von Richard Tilly er-
arbeitete Dissertation hat den Vorteil
eines zeitlich langen Untersuchungszeit-
raurnes, der die Bewertung langer wirt-
schaftlicher Entwicklungstrends enmig-
licht. Dal} dabei auch in der Literatur der
Bundesrepublik die aus verschiedenen
Griinden vernachlassigten Regiohen Ost-
deutschlands und darunter auch ostelbi-
sche Beriicksichtigung finden, ist ein
wellerer Vorzug, nicht zuletzt auch des-
halb, weil sie in modernisierungstheore-
tischen Diskussionen vergleichsweise
wenig Beriicksichtigung finden.

7u sensationell neuen Ergebnissen
gelangt Frank nicht, denn dal} die Indu-
strialisierung betréichiliche regionale Dif-
fercnzicrungen produzierte und daf es
auch schwierig 1st, diese Divergenzen —
z. B. fiber eine gezielle Stmkturpofitik —
abzuhauen, ist bekannt. Trotzdem 1thnt
es vor allem unter methedischen Ge-
sichtspunkten, die Studie zur Hand zu
nehmen. Das betrifft sowohl den ersten,
den Entwicklungstendenzen in deutschen
Regionen wie den zweiten, dem interre-
gionalen Giitcraustausch  gewidmeten
Teil. Die Auseinandersetzung etwa mit
der Exportbasistheorie von North oder
mit der Pivergenzthese von Myrdal wird
dem so mit der quantifizierenden regio-
nalwirtschaftlichen  Diskussion  nicht
vertrauten  Wirtschaftshistoriker  zwar
cine sperrige Lektiire sein, aber doch
einen Gewinn vor allem unter der Frage-
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stellung abwerfen, inwieweit diese Theo-
rien bei der Auswertung historischer
Daten genutzt werden konnen, und da
sind Vorbehalte abzubauen. Erwdhnens-
wert ist auch, dal} Frank herausarbeitet —
was in der Diskussion um die Moderni
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sierung haufig vernachlissigt wird — dafl
wirtschaftlich ,,moderne” Regionen kei-
nesfalls eine Garantie fiir Wohlstand
bieten und weniger industrialisierte Ge-
biete diesbeziiglich Vorteile haben kin-
nen.

Werner Bramke
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Ralf Moritz
China: Wie modern ist die Tradition?

Die atemberaubende Entwicklung der VR China gehdrt zu den herausragenden Ereig-
nissen der Menschheitsgeschichte am Ende des 20. Jahrhunderts. Im Zusammenhang
mit der Korrektur politischer Rahmenbedingungen entwickeln sich im — kontrastreich
verlaufenden — Prozell der Modemisierung neue Triebkraftpotentiale. Dieser Vorgang
ist begleitet von einem Wertewandel, der sich in der Werteverschiebung zum Individu-
um ausdriickt und tendenzieti gegen die Prolongierung des traditionelien Weiteharizonts
wirkt. Dabei ist der Wandel der Wertkultur kein geradliniger, sondern ein von vielen
Tendenzen und Gegentendenzen geprigter Vorgang, bei dem wir zwischen der Sphére
bewuliter Einstellung und einem eher unreflektierten in den Gleisen der Tradition diffe-
renzieren miissen.

Die kulturelle Verfiigbarkeit eines traditionell vorgepragten Ordnungsmusters, das in
der Komposition der sozialistischen Marktwirtschaft eine moderne Mutante erhilt, so-
wie die entsprechenden Gewohnheitenr des Bewegens in diesem Ordnungsmuster er-
scheinen als ein Grund daflir, da} die gesellschaftliche Ordnung der VR Chine - im
Unterschied zum Sowjetimperium — ohne Bruch weiter funktioniert.

Im Zusammenhang mit in traditionellen Sozialisierungsprozessen begrindeten psy-
chisch-kulturellen Sedimenten pewinnt die Frage nach der kulturellen Prigung wirt-
schaftlicher Entwicklung iire Bedeutung, die mit dem Begriff der sinitischen Wirt-
schaftskultur wiedergegeben werden kann.

Die unterschiedlichen Felder der gesellschaftlichen Wirklichkeit der VR China zei-
gen, daB bei allem Wertewandel zugleich eine Reaffirmierung von Traditionsseginenten
geschieht — die Perspektive einer dichetomischen Trenmmg von Tradition und Moderne
ist inadaquat.

Klaus Birk
Zivilgesellschaft in China?
Zur Frage der Autonomie und politischen Partizipation gesellschajtlicher Gruppen

Die Umbriiche in Osteuropa i Jahr 1989 und der Machterhalt der KP Chinas haben
nsbesondere in der amerikanischen Sinologie cine Welle von Untersuchungen tiber das
Verhiiltnis zwischen Staat und Gesellschaft in China avsgelist, deren theoretische
Grundlage Habermas' Werk |, Strukturwandel der Offentlichkeit” war, das 1988 zum
ersten Mal in englischer Ubersetzung ersetrien. Der vorliegende Artikel diskutiert die
Ergebnisse verschiedener Arbeiten fiber die Existenz einer Zivilgesellschaft vom spiten
19. Jahrhundert bis heute. Die Ubertragung dieses westlichen Kenzepts hat zwar den
Blick auf soziale Schichten gedffnet, die zuvor wenig beachtet wurden, aber sie hat
durch die Betonung der Autonomie¢ sozialer Organisationen auch Méglichkeiten politi-
scher Partizipation und Einfluinahme in China verdeckt. Die Besonderheiten der Bezie-
hungen zwischen Staat und Gesellschaft miissen dort eher in einer Uberlagerung korpo-

COMPARATIV, Heft 3 (1998), S. 138-143.
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ratistischer Strukturen und persanlicher Netzwerke gesehen werden, in der horizontale
Verbindungen gesellschaftlicher Organisationen nur mangelhaft ausgeprégt sind.

Sakai Naoki
Das Problem des ., Japanischen Denkens™

Seit Beginn der modernen Geschichte Japans in der Meji-Zeit wurde die Geschichte des
japanischen Denkens als ein symmetrisches Aquivalent zur westlichen Ideengeschichte
oder westlichen Philosophie geschaffen. Um zu verstehen, woher das Bedirfnis nach
einer eigenen japanischen Denktradition stammt, ist es wichtig, die artikulierende Posi-
tion zu betrachten, in der sich die Forscher befinden. Zum einen setzen sie voraus, daf}
es, ungeachtet der tatsédchlichen historischen, geographischen und sprachlichen Hetero-
genitdt Japans, ein historisch kontinuierliches Subjekt namens | Japan™ gibt, welches
deckungsgleich mit dem modernen Nationalstaat und der ethnischen Gemeinschalt der
Japaner ist. Zum anderen wird dieses ,Japan™ einem universalen ., Westen gegeniiber-
gestellt, der die Richtschour fiir allgemein philosophisches oder theoretisch-logisches
Denken abgibt. Es ist ein epistemologisches Arrangement entstanden, welches hier
Schema der Kenfiguration genannt wird, innerhalb dessen die Produktion von Wissen in
der Geschichte des japanischen Denkens dem Einflui3 der Politik und dem Bediirfnis
nach nationaler Ausgrenzung und Abgrenzung unterliegt.

Kuraya Mika
Kiinstler auf Koreareise. Das Fremde im japanischen Blick (1895 und 1943}

Anhand von Koreareisen japanischer Maler wird untersucht, was die japanische Kunst-
wissenschaft bislang kaum thematisicrt hat: der kinstlerische Blick auf dic Kolonien.
Texte wie Bilder von Maruyama Banka, Kinashita Mokutarou und Maeda Seison zei-
gen, wie an die Stelle der kiassisch-chinesisch geprigten Sicht zundchst das Bild des
unheimtichen Fremden trat und Ketea in seiner , Zuriickgebliebenbeit* dsthetisiert wur-
de. Fujishima Takeii dient als ein Beispiel fir die Integration von ,Korea als schéner
japanischer Vergangenheit” in die eigene Geschichte. SchlieBlich wird auf die vom ja-
panischen Generalgouvernement veranstaltete, reguldre akademistische Kunstausstel-
lung eingegangen und gezeipt, dall koreanische Kiinstler an diesem Ort den japanischen
Blick auf das Fremde tibernahmen. Damit offenbart sich ein Mechanismus autonomer
Kunst, der bis heute den wissenschattlichen Zugang zum Verhilinis von Malerel und
Kolonie verstelit: die Ausblendung sozialer und politischer Probleme zugunsten der
Konzentration auf dic Binnentliche der Leinwand.

OIf Lehmann
. Wege zur Identitdr " — Eigenes und Fremdes im zeitgenossischen Konfuzianisnus

Mit dem Eindringen der Westméchte in China scit Mitte des vorigen Jahrhunderts ver-
liert die Hochkultur an Integrationspotential. Die Méglichkeit der Assimilation kultu-
reller Fremdeintliisse steht prinzipiell in Frage, der mecralisch-religidse Konsens der
konfuzianischen Gesellschaft ist nicht langer Voraussetzung, sondern nunmehr Aufga-
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be. Getriehen von einem ,;auffer Kontrolle geratenen™ historischen Prozef} kommt es zur
quasi ,,unchinesischen” Konfrontation von Extrempositionen, zu Grundsatzdebatten um
Werte und Perspektiven der ,chinesischen Zivilisation®, um das Verh&ltnis von Traditi-
on und Moderne, Eigenem und Fremdem. Fiir die Verwalter des kulturellen Selbstbe-
wubltseins wird die Verteidigung der iiber die Tradition definierten Identitdt gegen neue
Effektivitatskriterien und Rationalisierungskonzepte zum akuten philosophischen Pro-
blem. Der Artikel versucht, das Phinomen des ,Modernen Konfuzianismus®, dessen
Intentionen, Diskurshedingungen und Legitimationsstrategie aus einer Skizze dieser
Situation heraus vorzustellen. Verstehbar als Projekt einer Modernisienung der Extreme,
demonstriert solcher Kulturkonservatismus selbst in Positionen seines Scheiterns, daf}
das interkulturzlle Verhiltnis 1nittels dichotomischer 1dealtypen nicht mehr zu fassen ist.

Jaqueline Berndt
Zeitgendssische asiatische Kunst in Japan. Bericht iiber einen Lernprozef

Gegenwiirtige japanische Asienbilder werden am Beispiel der Rezeption zeitgendssi-
scher asiatischer Kunst demenstriert. Im Mittelpunkt steht der Diskurs derjenigen japa-
nischen Kunstvermittler, die entsprechende Ausstellungen organisierten. Nach 1945
aufgrund des kolonialistischen Erbes unterbrochen, zeigt die erneute Zuwendung zur
zeitgleichen Kunst anderer asiatischer Linder seit 1979 einen Wandel vom Exotismus,
bei dem sich politische Motivationen #sthetisierend-unpolitisch geben, tiber die Entdek-
kung asiatischer Besonderheiten in Mythen und Stilistik hin zur Auscinandersctzung mit
einer im qualitativen Sinne zeitgendssischen Kunst, bei der sich dsthetische Innovation
und sozialkritisches Engagement verbinden. Neben der Vorstellung der Aktivitiiten des
Fukuoka Art Museum und der Japan Foundation wird auf orientalistische Haltungen
sowie deren Kritik und Selbstkritik eingegangen.
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China. How modern is tradition?
By Ralf Moritz

The breathtaking development of the People’s Republic of China has been one of the
most outstanding historical events at the end of the 20™ century. Within the context of
correcting the conditions of the political framework, new driving forces have developed
in the process of modernisation. which is itself full of contrasts. This process has been
accompanied by changing values expressed in a shift towards the individual and tending
towards a prolongation of the traditional value horizon. This change in value culture is
not a linear process but a process determined by numerous tendencies and counter-
tendencies, In which the sphere of conscious attitudes has to be distinguished from one
of unreflected patterns of traditional thinking.

The cultural availability of a traditionally predetermined ordering pattern containing
a modermn mutant in the framework of social market economy, as well as the resulting
habits of meving about inside this ovdering pattern, appear to be the cause far the un-
broken functioning of the social order in the People’s Republic of China — in centrast 10
the former Soviet empire.

In the context of psychological-cultural sediments from the traditional socialisation
process, the question becomes relevant of how the economic develomnent can be cul-
turally determined, so that we could speak of a “Sinitic economic culture®.

The various fields of social reality in the People’s Republic of China show that a re-
affirmation of certain traditional segments goes along with all these changes in values,
while the perspective of a dichotomic separation df tradition and modernism would be
inadequate.

A Civil Society in China?
The Problem of Autonomy and Political Participation by Social Groups.
By Klaus Birk

The changes in eastern Europe in 1989, and the fact that the Communist Party stayed in
power in China, triggered a wave of investigations into the relationship between state
and society in China, the theoretical foundation of which had been [labermas’s
wStrukturwandel der Offentlichkeit® which had appeared for the first time in an English
transtation in 1988. This article deals with the results of various papers discussing ihe
existence of a civil society that has existed from the laie 19" century to the present,
Transferring the western concept to Chinese conditions has opened up a view of social
strata that had rcceived little attention before, but it has also obscured opportunities for
political participation and influence in China by emphasising the autonomy of social
organisations. The characteristics of the relationship between state and society wiil
rather have to be seen as an intertwining of corporate structures and personal networks
in which horizontal relationships of social organisations have not been developed to the
full.
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The Problem of ,, Japanese Thought*'.
By Sakai Naoki

Ever since the beginning of modern Japanese history of the Meiji period (1868-1912)
the history of Japanese thought has been created as a symmetrical equivalent to that of
western thought or philosophy. In order to understand where this need for a tradition of
Japanese thought comes from, it is important to consider the position of the researcher
articulating it. On the one hand, researchers assume that, in spite of the actual historic,
geographic and linguistic heterogeneity of Japan, there is a historically continuous sub-
ject called , Japan“, equivalent to the modern nation state and ethnic community of the
Japanese. On the other hand, this ,,Japan™ has been juxtaposed with a universal ,,West*
setting the direction for general philosophical or theoretical-logical thinking. An episte-
mological arrangement has emerged called the schema of cofiguration in this paper,
within which the production of knowledge in the history of Japanese thought is subject
to the influence of politics and to: the need for national exclusion and demarcation.

Artists on a trip through Korea. The Other in the Japanese view (1895 and 19435).
By Kuraya Mika

Japanese painters’ trips to Korea are studied for what Japanese cultural studies have so
far barely thematised: artists views of the colonies. Texts and pictures by Maruyama
Banka, Kineshita Mokutareu und Maeda Seisou show how at first the picture of the
weird stranger took the place of the classical Chinese view and Korea was portrayed in
its ,,backwardness®. Fujishima Takeji then serves as an example of Korea's integration
into their own history as ,the beautiful Japanese past”. Finally, the rcgular Academy-of-
Art-exhibitions organised by the Japanese Governor General are dealt with, along with
Korean artists adopting the Japanese view of the foreign element. The paper reveals a
mechanism of autonomy in art that prevents us from a scientific access to the relation-
ship between painting and the colonial country: the elimination of social and political
problems in favour of concentrating on what is on the canvas.

Ways to an Identity — the Self and the Other in Contemporary Confucianism.
By OIf Lehtmann

With the invasion of Western powers in China in the middle of the last century, the
Hhigh culture” fost its integrating potential. The possibility of assimilating foreign cul-
tural influences is principatly questioned, with the moral-religious consensus by the
Confucian society nio longer being a prerequisite but a duty. Driven by a historic process
that has got out of control, a quast ,un-Chinese” confrontation of extreme positions
emerged, along with fundamental debates about values and perspectives of Chinese
civilisation, the relationship between the traditional and the modern, the seif and the
other.

For the administrators of a cultural self-confidence, the defence of an identity defined
by tradition against new criteria of effectivity and rationalisation concepts has become
an acute philosophical problem.
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From a sketch of this situation, the paper attempts to present the phenomenon of
~modemn Confucianism®, its intertions, conditions of discourse, and strategy of legitimi-
sation. This kind of cultural conservatism, which can be understoed as a projection of
modemising the extremes, demonstrates — even in positions of its tailure — that inter-
cultural relationship cannot be described by means of dichotomic ideal types.

Contemporary Asian Art in Japan. Report on a Learning Process.
By Jaqueline Berndt

Contemporary Japanese pictures of Asia are viewed in the light of the reception of con-
temporary Asian art. The paper focuses on the discourse of those Japanese mediators of
art who organise exhibitions in the field. Interrupted after 1945 because of the colonial
legacy, the renewed attention given to contemporary art works of other Asian countries
shows a change occurring after 1979: from exotism, in which political motivations are
presented in an aestheticising, unpolitical manner, through the discovery of particularly
Asian characteristics in myths and style, to the discussion of contemporary art in a
qualitative sense, in which aestheric innovation, social criticism, and commitment are
combined.

Apart from discussing the activities of the Fukuoka Art Museum and the Japan
Foundation, the paper deals with orientalist approaches as well as with their criticism
and self-criticism.
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